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The obligation of enjoining good and forbidding evil (al-amr bi-l-maʿrūf wa-l-

nahy ʿ an al-munkar) is one of the most fundamental practical doctrines in Islamic 

thought. Although it holds a prominent place in Islamic jurisprudence, it is also 

deeply rooted in the theological foundations of various Islamic schools. This 

article offers a comparative analysis of five major Islamic theological schools—

namely, the Khawārij, Ahl al-Ḥadīth, Muʿtazila, Murjiʾa, and Imāmiyya—with 

regard to this duty. It examines how differing conceptions of the nature of faith 

(īmān) have shaped diverse, and at times conflicting, approaches to the scope, 

conditions, and modes of its implementation.  The central question addressed is 

how contrasting definitions of faith have contributed to the emergence of distinct 

perspectives on this obligation in the individual, social, and political spheres. 

The study employs a descriptive-analytical method and draws on primary 

theological and jurisprudential sources from each school.  The findings show that 

schools such as the Khawārij and the Muʿtazila, by identifying faith with 

practical adherence, emphasized the broad and, at times, coercive enforcement 

of this duty. In contrast, the Murjiʾa, by reducing faith to an inward and heartfelt 

reality, regarded its implementation as non-coercive and largely individual. Ahl 

al-Ḥadīth, through strict adherence to the literal meanings of transmitted texts, 

adopted a limited and context-insensitive stance toward this duty.  The Imāmiyya 

school, however, distinguishes between Islam—as verbal and cognitive 

affirmation of the core beliefs—and faith as a graded and perfection-oriented 

reality shaped by practical commitment. This distinction enables a synthesis of 

inward belief and outward practice. Accordingly, the Imāmiyya perspective 

offers a rational, realistic, and comprehensive approach to enjoining good and 

forbidding evil—one that remains attentive to context, gradation, conditions, and 

the broader public good. 
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 ها:  واژهکلید

امر به معروف، نهی از منکر، ایمان،  
 خوارج، معتزله، امامیه. 

نه  ضهیفر و  معروف  به  منکر،    یامر  بن  یکی از  اند  یعمل  یهاآموزه   نی تری ادیاز  ع  یاسلام   شهی در  در  که،    ن ی است 
  یقیتطب  لیو تحل  نییمکاتب مختلف دارد. مقاله حاضر، با هدف تب  یکلام   یدر مبان   شهیر  ،یفقه  گاه یاز جا  یبرخوردار

اسلام   یهادگاه ی د مهم  مکتب  اهل حد  یعنی  ،یپنج  امام   ث، ی خوارج،  و  مرجئه  ا  ه، یمعتزله،  باب  به    ضه،ی فر  نیدر 
آن   ی. پرسش اصلپردازد یآن م   یاجرا  یهاوهیو ش  طیبر گستره، شرا  مانیا  یستیمتفاوت از چ  یهایتلق  ریتأث  یواکاو 

  ی ها در ساحت  ضهی فر   نی متنوع و گاه متضاد نسبت به ا  یکردها یرو  سازنهیزم   مان،یا  فی است که چگونه تفاوت در تعر
مبتن  یلیـ تحل  یف یپژوهش، توص  روش   شده است.  یو حکومت  یاجتماع  ،ید فر منابع اص  یو    ی و فقه   یکلام   لیبر 

مثابه التزام به  مانیا  یچون خوارج و معتزله، با تلق  یکه مکاتب  دهدیپژوهش نشان م   یهاافتهیاست.    یمکاتب اسلام 
ک  ضهیفر  نیگسترده ا  یبر اجبار و اجرا  ،یعمل   ،یقلب  یمان به امریمرجئه، با فروکاستن ا  کهی اند؛ درحالداشته  دیتأ
محدود و    ینگاه  ،ییبه ظاهر متون روا  یبندیبا پا  ز، ین  ثی اند. اهل حددانسته   یو فرد   یراجباریغ  یآن را امر  یاجرا

 ز ییو متدرج و تم  یکمال  یعنوان مقام به   مانیا  فی با تعر  هیمکتب امام   ان،یم   ن یاند. در اداشته   ضهی فر   نی به ا  ییراقتضا یغ
ک  یو التزام عمل  یقلب  مانیا  انیم   قیتلف  کانآن از مفهوم اسلام، ام  مراتب و مصالح،   ط،یبر شرا  دیرا فراهم ساخته و با تأ

 ارائه داده است.  ضهی فر  نیو جامع به ا انهیگراواقع  ،یعقلان یکرد یرو

 8،  کلام پژوهی .  گیری فریضه امر به معروف و نهی از منکر در کلام اسلامینقش ایمان در شکل(.  1404)  علی،  وکیلی؛  جلال ، ترکاشوند؛  علینقی،  لزگی :  استناد

(4 ،)150-129. http://dx.doi.org/10.22034/kalam.2025.1214.1149 
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 مقدمه 

تنهـا در حیطـه فقهی، بلکـه در  هـای عملی در شــریعـت اســلامی اســـت کـه نـهترین آموزه امر بـه معروف و نهی از منکر، از برجســتـه
ی بنیادین ایفا میحوزه  ی، نقشـ یاسـ تهای کلامی، اجتماعی و حتی سـ یرها و برداشـ ه کند. با این حال، تفسـ های گوناگون از این فریضـ

ها ریشـه در اختلاف مبنایی درباره چیسـتی ایمان و نسـبت آن با عمل  در میان مکاتب مختلف اسـلامی، نشـان از آن دارد که این تفاوت 
 دارند.

پرسش اصلی این پژوهش آن است که: »تلقی هر یک از مکاتب اسلامی از مفهوم ایمان، چه تأثیری بر نوع نگاه آنان به گستره، لزوم،  
ــه را تکلیفی مطلق و  ــه امر به معروف و نهی از منکر دارد » و »چرا و چگونه برخی مکاتب، این فریض ــطوا اجرای فریض ابزار و س

 کاهند »دانند و برخی دیگر، آن را به سطحی فردی و غیراجباری فرو میغیرمشروط می
لی دین قرار در میان دیدگاه ول اصـ مار اصـ های مختلف، مکاتبی چون خوارج و معتزله، با آمیختن ایمان به عمل، این فریضـه را در شـ

اند. در نقطه پذیر در تمامی ســطوا فردی، اجتماعی و حکومتی قلمداد کردهگیرانه و حتی خشــونتداده و آن را تکلیفی عام، ســخت
ته و آن را صـرفار در حیطه فردی مثابه حالتی قلبی، از الزام مقابل، مرجئه با تفکیک ایمان از عمل و تلقی آن به آور بودن این فریضـه کاسـ

اند. اهل حدیث نیز، با التزام صـرف به ظواهر روایی و پرهیز از تأویل یا تحلیل عقلی، تفسـیری ایسـتا و محدود از  و شـخصـی معنا کرده
 اند.این آموزه دینی ارائه داده

ای کمـالی و متـدرج»، مثـابه »مرتبـهدر این میـان، نقطـه عطف بحـث در دیدگاه مکتـب امامیـه نهفتـه اســت؛ مکتبی که با تعریف ایمـان به
ــ به ــ بهتمایزی دقیق و نوآورانه میان »اسلام»  ــ و »ایمان»  معنای باور درونی همراه با معنای اظهار زبانی و قلبی توحید، نبوت و معاد 

التزام عملی ــــ ترسـیم کرده اسـت. این دیدگاه موجب شـده اسـت که عمل دینی، از جمله فریضـه امر به معروف و نهی از منکر، نه در  
یر تکامل ایمان معنا یابد و ایمان نیز، به لام، بلکه در مسـ احت اسـ الح سـ عف، با عمل صـ دت و ضـ کیکی و قابل شـ عنوان حقیقتی تشـ

ســازد، بلکـه در عمـل نیز ا بســترهای معرفتی، اخلاقی و عقلانی اجرای فریضــه را فراهم میتنه ـتقویت گردد. از این منظر، امامیـه نه
 کند.مند و مشروط به شرایط اجتماعی و مصالح عمومی اتخاذ میگرا، زمانرویکردی واقع

های پنج مکتب مهم اسلامی، یعنی خوارج، اهل با چنین رویکردی، این مقاله با روش توصیفی ـــ تحلیلی، به بررسی تطبیقی دیدگاه
پردازد. هدف آن  حدیث، معتزله، مرجئه و امامیه، در زمینه چیسـتی ایمان و پیامدهای آن بر فریضـه امر به معروف و نهی از منکر می

بینی هر مکتب در  شـناختی و جهانای از مبانی انسـاناسـت که نشـان داده شـود این فریضـه، صـرفار یک واجب شـرعی نیسـت، بلکه آیینه
 رود.شمار مینسبت با عقل، اختیار، جامعه و قدرت به

 شناسی ایمان. مفهوم1

که در آیه »ما أَنتَ بِمُؤمِنٍ لَنا»؛ »تو  کار رفته است؛ چنانایمان در لغت به معنای تصدیق است. این مفهوم در قرآن نیز به همین معنا به
دٍٍ  لَنا» تفسـیر شـده اسـت. در برخی متون لغوی، ایمان در مقابل 17کنی» )یوسـف:  ما را تصـدیق نمی ( آمده اسـت و به معنای »بِمُصـَ

ــت. هنگامی که ایمان در برابر تکذیب به ــت؛ مانند عبارات »آمن به کار میکفر یا تکذیب قرار گرفته اس ــدیق اس رود، معنای آن تص
ب بـه قومٌ» کـه در متون مختلف دیـده می  ، ص 1404؛ راغـب اصــفهـانی،  388، ص  8 ، ج  1409شــود )الفراهیـدی،  قومٌ» و »کـذب

26.) 
شـناسـان بر این باورند که ایمان، در اصـل، به معنای تصـدیق اسـت، اما این تصـدیق با نوعی آرامش درونی همراه اسـت. راغب  لغت

فهانی در این زمینه می فهانی،  اصـ ت )راغب اصـ ت که مبتنی بر انمینان و امنیت اسـ دیق اسـ د که ایمان نوعی تصـ  ، ص 1404نویسـ
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شــود که این جمله بیانگر حالتی اســت که فرد عنوان نمونه، در عبارات عربی مانند »ما أومن بشــیم مما یقول» مشــاهده می(. به26
 (.22، ص 1 ، ج 1419کند، بلکه اعتمادی نیز به آن ندارد )زمخشری،  تنها گفتار دیگری را تصدیق نمینه

ــورت مزم و متعدی به ــورت  کار میواژه »آمنَ» در زبان عربی به دو ص ــت و در ص ــورت مزم، به معنای آرامش یافتن اس رود: در ص
 ، 1404دهد )راغب اصــفهـانی،  نامنـد؛ زیرا او به دیگران پنـاه میمتعـدی، به معنـای پنـاه دادن. به همین دلیـل، خداوند را »مؤمن» می

دا می26ص   ای  (. افزون بر این، فعـل »آمنَ» هنگـامی کـه بـا حروف جر همراه شــود، معـانی مختلفی پیـ ه معنـ ام» بـ د: بـا حرف »بـ کنـ
 (.24، ص 18تا، ج رود )زبیدی، بیکار میتصدیق و اعتراف است و با حرف »مم» به معنای اذعان و تسلیم به

سـوره نسـام، به ارتباط میان ایمان و آرامش اشـاره کرده اسـت. وی بر این باور اسـت که ایمان به  51راغب اصـفهانی نیز در تحلیل آیه  
تواند در بانل به آرامش دســت یابد آید. در مقابل، قلب انســان نمیواســطه حق در قلب انســان پدید میمعنای آرامشــی اســت که به

 (.26 ، ص  1404)راغب اصفهانی،  

 . مفهوم ایمان در مکاتب اسلامی2

سـازد. به همین دلیل، اکثر  حقیقت ایمان از این جهت دارای اهمیت اسـت که مرزهای دین و شـیوه پیروی از احکام آن را روشـن می
مکاتب اسـلامی، مباحث اعتقادی خود را با تعریف ایمان و کفر آغاز کرده و اصـول اجتهادی خود در حوزه دین را بر این مبنا اسـتوار 

 اند.ساخته
شـود. تاری  علم  پرداختن به این موضـوع، همننین با مفهومی مرتبط اسـت که در علم کلام تحت عنوان »اصـول دین» شـناخته می

جای اصــطلاا »اصــول دین» از تعبیر دهد که برخی متکلمان برجســته، از جمله خواجه نصــیرالدین نوســی، گاه بهکلام نشــان می
تنها  رو، پرسـش از اینکه مؤمن کیسـت و کافر چه کسـی اسـت، نهاند. ازاین»اصـول ایمان» اسـتفاده کرده و میان این دو تفاوتی قائل نبوده

ویژه فریضـه امر به معروف و نهی از منکر، حائز عنوان یکی از مبانی اسـاسـی در باور و عمل به ارکان دین، بهاز منظر اعتقادی، بلکه به
ند تا با بررسی مفهوم ایمان، جایگاه آن را در تعیین مرزهای دینداری و اجرای  کاهمیت اسـت. بر همین اسا،، این پژوهش تلاش می

 احکام الهی تبیین کند.

 . پیدایش جریان ایمان و کفر در کلام اسلامی2-1

ویژه در جریان نبرد صـفین، ردیابی کرد. این نبرد  توان در حوادث سـیاسـی و اعتقادی صـدر اسـلام، بهپیدایش مسـئله ایمان و کفر را می
هجری رخ داد و نقطه عطفی در تاری  تفکر اسـلامی محسـوب گردید. هنگامی که  37میان سـااه امام علی)ع( و سـااه معاویه در سـال  

ها را بر سـر اد که قرآنسـااه شـام در آسـتانه شـکسـت قرار گرفت، عمرو بن عاص، برای جلوگیری از نابودی نیروهای معاویه، پیشـنهاد د
نیزه کنند و نرفین را به داوری کتاب خدا و سـنت پیامبر)ص( در امر خلافت فراخوانند. این اقدام، سـااه کوفه را دچار تردید کرد و در  

ن خود و معاویه ناگزیر سـاخت. بر اسـا، این توافق، ابوموسـی اشعری از جانب علی)ع( و نهایت، علی)ع( را به پذیرش حکمیت میا
گری توانســت ابوموســی  عنوان داور انتخاب شــدند. اما در جریان داوری، عمرو بن عاص با حیلهعمرو بن عاص از جانب معاویه به

 اشعری را فریب دهد و نتیجه حکمیت را به نفع معاویه رقم بزند.
ااهیان کوفه برانگیخت. آنان که بعدها به »خوارج» شـهرت یافتند، پذیرش حکمیت  دیدی در میان گروهی از سـ این رویداد واکنش شـ
  را گناهی بزرگ تلقی کرده و علی)ع( و معاویه را، به دلیل موافقت با آن، خارج از دایره ایمان دانسـتند. آنان با سـر دادن شـعار »م حکم 
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ها در دین را بدعتی ناروا قلمداد کردند و اعلام داشـتند که حکمیت در دین، تنها مخصـوص خداوند اسـت و إم لله»، داوری انسـان
 (.100ـ98، ص 1373شود )حلبی،  پذیرش آن نوعی خروج از دین محسوب می

گیری یک مســئله بنیادین در علم کلام شــد: تکلیف فردی که مرتکب گناه کبیره شــده اســت گیری خوارج ســبب شــکلاین موضــع
چیسـت  آیا او همننان مؤمن اسـت یا از دایره ایمان خارج شـده و مسـتحق عذاب جاودان در جهنم خواهد بود  این پرسـش اسـاسـی،  

ه اهزمینـ دگـ ه کفر ســـاز ظهور دیـ اه کبیره، فرد را بـ ه ارتکـاب گنـ د کـ د بودنـ د. خوارج معتقـ ان مکـاتـب کلامی گردیـ اگونی در میـ هـای گونـ
ــلام خارج میمی ــاند و او را از دایره اس ــت و گناه کبیره موجب  کش کند. در مقابل، مرجئه بر این باور بودند که ایمان امری درونی اس

ای بین ایمـان و کفر،  اتخـاذ کرده و مرتکـب گنـاه کبیره را در منزلـه ای میـان این دو موضــعشــود. معتزلـه نظریـهخروج فرد از ایمـان نمی
 یعنی فاسق، دانستند.

ن در این میان، متکلمان امامیه نیز ایمان را مبتنی بر تصدیق قلبی و اقرار زبانی معنا کردند. هرچند برخی از علمای امامیه عمل به ارکا
داننـد، امـا دیـدگـاه غـالـب آن اســت کـه عمـل، جزئی از ذات ایمـان نیســت، بلکـه در کمـال آن نقش دارد. را در حقیقـت ایمـان دخیـل می

ــد، از دایره ایمان خارج نمیازاین ــته باش ــول دین باور قلبی و اقرار زبانی داش ــود، بلکه در  رو، مرتکب گناه کبیره، مادامی که به اص ش
 (.89، ص 1376گیرد )ربانی گلاایگانی،  ترین مرتبه ایمان، یعنی فسق، قرار میپایین

ه ان و مرزهـای آن، نـ ت ایمـ ث از حقیقـ ب، بحـ دین ترتیـ داری، بـ ارهـای دینـ ه در ترســیم معیـ ار، بلکـ اهکـ اه فرد گنـ ایگـ ا در تعیین جـ تنهـ
گیری  مداری و نسـبت میان ایمان و عمل در مکاتب مختلف اسـلامی، نقشـی محوری ایفا کرد. این مباحث بعدها در شـکلتکلیف

 های اسلامی تأثیرگذار بوده است.های فقهی و اعتقادی نقش مؤثری داشته و بر تعاریف کلی ایمان در میان فرقهنظام 

 . ایمان نزد خوارج، معتزله، اهل حدیث، مرجئه و امامیه2-2

ــلامی درباره ایمان، تفاوت دیدگاه تنها اعتقاد قلبی، بلکه  های مهمی در تعریف و ماهیت آن دارند. خوارج ایمان را نههای مختلف اس
اهـان کبیره می داننـد. آنـان معتقـد بودنـد کـه اقرار بـه وحـدانیـت خـدا و نبوت پیـامبر)ص(، همراه بـا عمـل بـه فرایی دینی و اجتنـاب از گنـ

الدین  ؛ تقی196 ، ص 1426شود و فرد گناهکار، کافر و مستحق مجازات است )ابو شباب،  بدون عمل صالح، ایمان محسوب نمی
 ــ1(. خوارج این دیدگاه خود را بر اسا، آیات متعددی از قرآن، همنون سوره مؤمنون )77، ص  1367حلی،    ــ2(، انفال )11ـ ( و 4ـ

انـد )متوکـل منـان را در کنـار اعمـالی مـاننـد نمـاز، زکـات و جهـاد بیـان کردههـای مؤکننـد؛ آیـاتی کـه ویژگی(، اســتـدمل می15حجرات )
 ــ231 ، ص 1424الله،  علی اند، بر نظر خوارج  (. همننین آیاتی که اعمال عبادی، همنون نماز، را در قالب ایمان ذکر کرده233ــ

 (.143گذارند )بقره: صحه می
داننـد و اهل حدیث دو دیدگاه اصــلی درباره ایمـان دارند: گروهی ایمـان را معرفت خداوند و ســال اعمـال ناعت بر اســا، آن می

تحب، می امل تمام ناعات، اعم از واجب و مسـ تند که نوافل را از  گروهی دیگر، ایمان را شـ انی هسـ مارند؛ گرچه در میان آنان کسـ شـ
(. در مجموع، محدثان معتقدند ایمان از ســه مؤلفه اعتقاد، اقرار و عمل  270، ص 2 ، ج 1420دانند )فخر رازی، ایمان خارج می

 (.62، ص 1، ج 1336تشکیل شده است )کاشانی،  
داننـد. آنـان ایمـان را صــرفـار بـه معرفـت قلبی و اقرار مرجئـه، امـا، دیـدگـاهی کـاملار متفـاوت دارنـد و عمـل را در تعریف ایمـان دخیـل نمی

کـه حتی ممکن اســـت فردی بـه زبـان کفر بگویـد یـا بـه گنـاه باردازد، امـا نوریانـدازنـد؛ بـهکننـد و عمـل را بـه تـأخیر میزبـانی محـدود می
(. این دیدگاه در واکنش به اختلافات سـیاسـی و فقهی 76ـــ ـ75، ص  1، ج  1378همننان مؤمن به حسـاب آید )سـبحانی تبریزی،  

 (.403ـ402، ص 1375منظور پرهیز از تکفیر و تعارضات شدید پدید آمد )مشکور، امیه شکل گرفت و بهدوران بنی
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شـود: گروهی ایمان را شـامل انجام همه ناعات  های متفاوتی دارند که در سـه دسـته کلی تقسـیم میمعتزله در تعریف ایمان دیدگاه
تحب می تهدانند؛ گروهی آن را محدود به انجام واجبات میواجب و مسـ مارند؛ و دسـ ای ایمان را به معنای اجتناب از گناهان کبیره  شـ

امل تصـدیق قلبی و اقرار (. در مجموع، معتزله تأکید دارند که ایمان، نه270، ص 2 ، ج 1420کنند )فخر رازی،  تعریف می تنها شـ
ــت و عمل به فرایی، جزئی ذاتی از ایمان به ــت، بلکه به انجام واجبات و پرهیز از کبائر نیز نیازمند اس ــمار میزبانی اس رود )ابن ش

 (.314ـ313، ص 18 ، ج 1404الحدید،  ابی
دانند؛ هرچند برخی از علمای آنان عمل را در دایره ایمان کمالی در مقابل، امامیه ایمان را بیشـتر شـامل تصـدیق قلبی و اقرار زبانی می

هید ثانی در کتاب  می مارند، نه حقیقت آن. شـ ت که نه یقین قلبی به حقائق الایمانشـ تنهایی، برای  تنهایی و نه اقرار زبانی بهمعتقد اسـ
هید ثانی،  ند )شـ ت و هر دو باید همراه باشـ (. همننین متکلمان امامیه، ایمان را یقین جازم و 89 ، ص  1409تحقق ایمان کافی نیسـ

اند؛ یقینی که عمل، جزئی از حقیقت آن نیســت، بلکه در حوزه ایمان کمالی قرار دارد )ســبحانی  ثابت به خدا و پیامبر تعریف کرده
کنند؛ حدیثی که در  (. آنان این دیدگاه را با استناد به آیات قرآن و احادیثی چون حدیث جبرئیل تأیید می13 ــ12 ، ص 1416تبریزی،  

ده و عمل به دیق خدا، پیامبر و قیامت محدود شـ تآن، ایمان به تصـ ده اسـ ی،    عنوان جزئی از ایمان ذکر نشـ ، ص 7، ج 1363)مجلسـ
256.) 

دانند؛ اهل حدیث در این موضـوع تفسـیری گسـترده  توان گفت که خوارج و معتزله، ایمان را ترکیبی از اعتقاد و عمل مینور کلی میبه
دیق قلبی و اقرار زبانی محدود میدارند؛ مرجئه عمل را از ایمان جدا کرده ی از کمال  اند؛ و امامیه ایمان را به تصـ کنند و عمل را بخشـ

های کلامی و فقهی در فهم دهنده تنوع دیدگاهها نشـانآورند، نه حقیقت آن. این تفاوت شـمار میایمان، با نظر به ایمان تشـکیکی، به
 ایمان در میان فر  اسلامی است.

 . امر به معروف و نهی از منکر؛ مفهوم و جایگاه3

های لغوی »امر به معروف» و »نهی از منکر» پرداخته و هر یک را از نظر معنای لغوی و اصـطلاحی در این بخش، به بررسـی ریشـه
 کنیم.بررسی می

 . معنای لغوی3-1

(. »معروف» از ریشـه  26، ص  4تا، ج  واژه »امر» در لغت، به معنای فرمان دادن و توصـیه کردن اسـت )ابن منظور، بی  :معروف  به امر 
ناخته ت »عرف»، به معنای شـ ت. بنابراین، امر به معروف در لغت، به معنای دعوت به کاری اسـ رع اسـ ده و مورد پذیرش عقل و شـ شـ

 (.327، ص  4 ، ج  1412که در عرف عقلانی و دینی پسندیده باشد )قرشی بنابی،  
ی بنابی،    :منکر  از  نهی ت )قرشـ تن و منع کردن اسـ ه »نکر»، به 116، ص  7 ، ج  1412واژه »نهی» به معنای بازداشـ (. »منکر» از ریشـ

ت )نریحی،   رع اسـ ند و مورد انکار عقل و شـ ناخته، ناپسـ (. بنابراین، نهی از منکر در لغت،  501، ص  3، ج  1375معنای چیزی ناشـ
 ل یا شرع، مذموم و ناپسند باشد.به معنای بازداشتن از عملی است که از نظر عق

 . معنای اصطلاحی3-2
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در اصـطلاا فقه و اخلا  اسـلامی، امر به معروف به معنای توصـیه، دسـتور یا تشـویق دیگران به انجام کارهای پسـندیده   :معروف  به امر 
ت که به بهبود  امل همه کارهایی اسـ ند. معروف، شـ رع و عرف صـحیح باشـ ت؛ کارهایی که مورد تأیید عقل، شـ رعی اسـ و واجبات شـ

 (.244ـ243، ص 1389کند )مظاهری،  اخلاقی و معنوی فرد و جامعه کمک می
در اصطلاا، نهی از منکر عبارت است از بازداشتن دیگران از انجام اعمالی که برخلاف شرع، عقل یا اخلا  اجتماعی   :منکر  از  نهی

ه انجـام می ا هـدف جلوگیری از گســترش فســـاد و انحراف در جـامعـ ، ص 3، ج  1367شــود )منتظری،  اســـت. این کـار معمومر بـ
 (.426ـ423

 . جایگاه امر به معروف و نهی از منکر در آغاز اسلام3-3

اختارهای اجتماعی   لاا رفتار فردی و هم به بهبود سـ ت که هم به اصـ لام اسـ ی اسـ اسـ ول اسـ امر به معروف و نهی از منکر یکی از اصـ
ل در آیات قرآن، مانند آیه می وره آل 104پردازد. این اصـ لام)ص( و اهلسـ یره پیامبر اسـ بیت)ع( عمران، مورد تأکید قرار گرفته و در سـ

 شود:ها اشاره میای داشته است. در ادامه، به چند نمونه از آننیز نمود عملی و گسترده
گذاری  گور کردن دختران، را با تأکید بر کرامت انسانی و ارزشبهپیامبر اکرم)ص( رسوم جاهلیت، مانند زنده  (:ص)اسلام  پیامبر الف(  

 سوره تکویر به این موضوع اشاره دارند. 9و  8به زنان از میان برد. آیات  
ا هرگونـه تبعیی در بیـت  (:ع)علی  اماامب(   أکیـد داشـــت و بـ المـال مخـالفـت  امـام علی)ع( در حکومـت خود بر عـدالـت اجتمـاعی تـ
الحدید، المال مشـهود اسـت )ابن ابیای از این رفتار در پاسـ  قانع ایشـان به درخواسـت عقیل برای سـهم بیشـتر از بیتکرد. نمونهمی

 (.245، ص 11 ، ج  1404
های اسـلامی صـورت  عنوان حرکتی اصـلاحی برای مبارزه با فسـاد حکومت یزید و احیای ارزشقیام عاشـورا به  (:ع)حسای   امامج( 

 (.33، ص 1402ای، هدف خود را »امر به معروف و نهی از منکر» اعلام کردند )اسفندیاری،  گرفت. امام حسین)ع( در نامه

 . رابطه ایمان با امر به معروف و نهی از منکر4

یر آنبا توجه به آننه پیش د، جایگاه امر به معروف و نهی از منکر در مکاتب مختلف کلامی، ارتبانی تنگاتن  با تفسـ ها از  تر بیان شـ
ها درباره این دو فریضـه، در نگرش هر مکتب عبارت دیگر، ریشـه تفاوت دیدگاهمسـئله »مرتکب گناه کبیره چه حکمی دارد » دارد. به

برانگیز علم کلام بوده، همواره بـه این بـه مفهوم ایمـان و کفر نهفتـه اســـت. مســئلـه ایمـان و کفر، کـه از دیربـاز یکی از مبـاحـث چـالش
شـود یا خیر  مکاتب کلامی در مواجهه با این پرسـش اسـاسـی گره خورده اسـت که آیا ارتکاب گناه کبیره موجب خروج از ایمان می

ع متفاوتی اتخاذ کرده ش، مواضـ ده اند و بهپرسـ تخوش تغییر شـ تبع آن، دیدگاه آنان درباره جایگاه امر به معروف و نهی از منکر نیز دسـ
 است.

دانند، امر به معروف و نهی از منکر را یک اصـل بنیادین و بر همین اسـا،، خوارج که گناه کبیره را موجب کفر و خروج از اسـلام می
شـمارند. در مقابل، مرجئه که معتقدند ایمان امری قلبی و مسـتقل از  مزمه ایمان تلقی کرده و ترک آن را مسـاوی با خروج از دین می

اند که در نهایت، مسـئولیت تحقق آن بر عهده عمل اسـت، این دو فریضـه را نه بخشـی از ایمان، بلکه صـرفار تکلیفی شـرعی دانسـته
ت. معتزله و امامیه نیز، که رویکردی میانه اتخاذ کرده تخداوند اسـ من پذیرش پیوند ایمان و عمل، برداشـ های خاص خود را اند، ضـ

اســـب بـا ه داده و متنـ اط ارائـ ه معروف و نهی از منکر را در منظومـه اعتقـادی خود تعریف کرده  از میزان این ارتبـ انـد.  آن، جـایگـاه امر بـ
 رو، در ادامه، جایگاه امر به معروف و نهی از منکر را در چارچوب نظام اعتقادی هر یک از این مکاتب بررسی خواهیم کرد.ازاین
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 . خوارج؛ امر به معروف و نهی از منکر4-1

دیق قلبی و اقرار زبانی  های کلامی بودند که تعریف ویژه خوارج از جمله گروه رفار به تصـ ای از ایمان ارائه دادند. از نظر آنان، ایمان صـ
ــا،، ایمان نزد خوارج، ماهیتی محدود نمی ــت. بر این اس ــتلزم عمل به فرایی دینی و پرهیز از گناهان کبیره نیز هس ــود، بلکه مس ش

تنها بر اعتقاد قلبی و اذعان زبانی، بلکه بر التزام عملی به دســتورات الهی نیز متکی اســت. از دیدگاه آنان، هر فردی ترکیبی دارد که نه
 گیرد.که در انجام واجبات کوتاهی کند یا مرتکب گناه کبیره شود، از دایره ایمان خارج شده و در زمره کافران قرار می

ــت. از آنجا که آنان ایمان را ارتبانی  ــه امر به معروف و نهی از منکر گذاش این تعریف از ایمان، تأثیر عمیقی بر نگاه خوارج به فریض
تنی میان اعتقاد و عمل می سـ ی فعال در جامعه میناگسـ تند، هر فرد مؤمن را مکلف به ایفای نقشـ تند. از این منظر، امر به دانسـ پنداشـ

آمد که هر مسـلمان باید آن را اجرا کند. به همین شـمار میتنها یک وظیفه فردی، بلکه مسـئولیتی اجتماعی بهمعروف و نهی از منکر نه
دانسـتند.  تنها مسـتحب، بلکه ضـروری و واجب شـرعی میدلیل، خوارج ترک این فریضـه را نشـانه ضـعف ایمان دانسـته و اجرای آن را نه

ریـان صــفین مشـــاهـده کرد؛ زمـانی کـه خوارج بر این عقیـده بودنـد کـه عثمـان، علی)ع( و معـاویـه،  توان پل از جنمود این نگـاه را می
، 1381رو، مبنـای مـذهـب خوارج، وظیفـه امر بـه معروف و نهی از منکر قرار گرفـت )یزدی مطلق،  همگی بر خطـا و گنـاهکـارنـد. ازاین

 (.388ص  
های نخســتین تاری  اســلام، در برداشــت و اجرای فریضــه امر به معروف و نهی از منکر، رویکردی  عنوان یکی از جریانخوارج، به

افرانی، خشـک و غیرتحلیلی اتخاذ کردند که آنان را از سـایر مکاتب اسـلامی متمایز ساخت. برخلاف دیدگاه رایج در فقه اسلامی که 
ناخت موضـوع، رعایت مراتب و ارزیابی  رونی چون بصـیرت، شـ ورزد، خوارج این فریضـه را واجبی مطلق و پیامدها تأکید میبر شـ

(. اما 823، ص 4، ج 1376دانسـتند که در هر شـرایطی و بدون در نظر گرفتن مفاسـد محتمل، باید اجرا شـود )مطهری،  تعبدی می
وجو کرد. خوارج، بر اسـا، یکی از  ره چه حکمی دارد » جسـتریشـه این باور را باید در تفسـیر خوارج از مسـئله »مرتکب گناه کبی

اصــول بنیـادین اعتقـادی خود، بر این بـاور بودنـد کـه ارتکـاب گنـاه کبیره موجـب خروج فرد از ایمـان شـــده و او را در زمره کـافران قرار 
 رو، شخص گناهکار تنها دو راه پیش روی خود دارد: یا توبه کند و به دایره ایمان بازگردد، یا مستحق مجازات است.دهد. ازاینمی

 . بُعد فردی1ا1ا4

ــت خود، به ــلمان مکلف اس ــطح فردی، خوارج بر این باور بودند که هر مس ــورت، اقدام به در س تنهایی و بدون نیاز به اجماع یا مش
های اعتقادی، مستحق دلیل ارتکاب معاصی یا حتی تفاوت اجرای این فریضه کند. این تفکر سبب شد که آنان افراد عادی جامعه را به

ضـابطه، بخشـی از عملکرد فردی خوارج  های تکفیری بی(. در نتیجه، ترورهای فردی و داوری52تا، ص  برخورد بدانند )حارثی، بی
د؛ درحالی المی،  شـ ت )سـ ده در مرحله فردی اسـ ل بر لزوم علم، احتمال تأثیر و عدم مفسـ یعه، اصـ نت و شـ م،  2010که در فقه اهل سـ

 (.146ص  

 . بُعد اجتماعی2ا1ا4

در بُعد اجتماعی، خوارج قائل به نقش سـاختارشـکنانه عامه مردم در اقامه این فریضـه بودند. برخلاف دیدگاه اجتماعی متعادل که امر 
ــلاا تدریجی جامعه می ــتند یا اهل بانل و بر همین مبنا، رفتار نگرد، آنان جامعه را یا اهل حق میبه معروف را ابزاری برای اص دانس
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 ــ252تا، ص کردند )حارثی، بیهای مردم را مسـتوجب نهی شـدید و حتی برخورد خشـن قلمداد میتوده (. این نگرش موجب  253ــ
تنها از حمایت مردمی برخوردار نباشـند، بلکه باعث رعب، ناامنی اجتماعی و فروپاشـی انسـجام امت اسـلامی نیز شـد تا خوارج نه

 بشوند.
خوارج بر این باور بودند که در تمام شـئون اجتماع، امر به معروف و نهی از منکر جاری اسـت، جز در یک مورد، یعنی امر به معروف 

و  و نهی از منکر کردن پیامبران؛ زیرا آنان، به جهت باور به عصـمت انبیا، این عمل را مترادف با آزار و اذیت رسـاندن به پیامبران دانسـته
 (.25، ص  2 ، ج  1409شمردند )سالمی،  می آن را قبیح

 . بُعد حکومتی3ا1ا4

شـــدنـد. آنـان تمـامی  هـایی کـه بـا دیـدگـاه آنـان منطبق نبودنـد، قـائـل نمیدر ســطح حکومتی، خوارج هیم مشــروعیتی برای حکومـت
ده بودند، ناغوت تلقی میحکومت رعی میکردند و قیام علیه آنهایی را که از نظر آنان مرتکب منکر شـ تند. این ها را واجب شـ دانسـ

های  نوع نگاه ســبب شــد که در نول تاری ، خوارج بارها علیه خلفا و حاکمان مســلمان، حتی اگر منتخب بودند، دســت به شــورش
 (.79تا، ص خونین بزنند؛ همنون قیام ابوالخطاب معافری علیه ابوجعفر منصور در سرزمین نرابلل )خلیلی، بی

هـای کـافر، بـه زعم محـابـا بـه جنـ  بـا حکومـتگرفتنـد و بیهرچنـد آنـان در این فقره، شــرایطی را برای تحقق اهـداف خود در نظر می
 کند:که حارثی گزارش میخاستند؛ چنانخودشان، برنمی

یابد که شــرایط آن تحقق یابد و فراهم گردد. این شــرایط  به دلیل وجوب امر به معروف و نهی از منکر؛ و این وجوب زمانی تحقق می
ها از علمی برخوردار باشـند که چنین اسـت: اینکه تعداد و تجهیزات آنان، یعنی مسـلمانان، به اندازه نیمی از دشـمنشـان باشـد و آن

 (.6 ، ص 1411برایشان کفایت کند )حارثی، 
در مجموع، رویکرد خوارج در ســه ســطح فردی، اجتماعی و حکومتی به فریضــه امر به معروف و نهی از منکر، برخلاف اصــول 

 سنجانه و مبتنی بر خشونت مقد، بود.عقلانی، فقهی و اخلاقی رایج در اسلام، افرانی، گاه غیرمصلحت

 . اهل حدیث؛ امر به معروف و نهی از منکر2ا4

عنوان تصــدیق قلبی و اقرار در منظومه فکری اهل حدیث، ایمان مفهومی مرکب و ناظر به دو بُعد اســاســی اســت: نخســت، ایمان به
ول دین؛ و دوم، ایمان به بت به اصـ رفار یک باور زبانی نسـ ا، تعریف دوم، ایمان صـ رعی. بر اسـ مثابه التزام عملی به ناعات و اعمال شـ

، ص 2 ، ج 1416درونی نیســت، بلکه باید در رفتار ظاهری و التزام به فرایی و نوافل نیز بروز و ظهور داشــته باشــد )ابن حنبل،  
ــترده321 ــت؛  (. این تلقی از ایمان، آثار گس ــته اس ــه امر به معروف و نهی از منکر گذاش ــت اهل حدیث از فریض ای بر نحوه برداش

 کنند.ای معرفتی، اخلاقی و اجتماعی نیز پیدا میه جنبهای عبادی، بلک تنها جنبهای که این دو فریضه نهگونهبه

 . بُعد فردی1ا2ا4

داننـد. از نظر آنان، مؤمن  در ســطح فردی، اهل حدیث، فریضــه امر به معروف و نهی از منکر را از لوازم ضــروری ایمـان عملی می
تنها به زبان اقرار کند، بلکه در رفتار و اعمال خود نیز پایبندی به احکام الهی را نشــان دهد. بر این اســا،،  واقعی کســی اســت که نه

ای از نقصـان ایمان تلقی شـود. فرد مؤمن موظف اسـت در زندگی شـخصـی خود نسـبت به منکرات  تواند نشـانهترک این فریضـه می
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ت  بی تنی میان ایمان و عمل اسـ سـ ته از باور به پیوند ناگسـ ان دهد. این دیدگاه برخاسـ ب نشـ ی مناسـ د و در حد توان، واکنشـ تفاوت نباشـ
 دهد.مایه اصلی اندیشه اهل حدیث را شکل میکه بن

امـا بـایـد بـه این نکتـه نیز توجـه داشـــت کـه اهـل حـدیـث، در امر بـه معروف و نهی از منکر فردی، تنهـا دو مرحلـه قلبی و زبـانی را جـاری 
 (.319، ص 2 ، ج  1416دانستند )ابن حنبل،  پذیرفتند و بیش از آن را از سوی فرد مجاز نمیمی

ریح می  التذکره فی أحوال الموتی و أمور الآخرةقرنبی در کتاب   اره کرده و تصـ ئله اشـ خص آمر به معروف و ناهی  به این مسـ کند که شـ
از منکر، نخست باید این فریضه را نسبت به خود اجرا کند و سال از دیگران انتظار عمل به آن داشته باشد. او در این زمینه به حدیثی 

تناد می لام)ص( اسـ ی که به معروف امر میاز پیامبر اسـ دت عذاب کسـ کند، و از منکر  کند ولی خود بدان عمل نمیکند که در آن، شـ
ــان با کند ولی خود مرتکب آن مینهی می ــت که گفتارش ــانی اس ــت. این روایت همننین درباره خطیبان و کس ــده اس ــود، بیان ش ش

 ، ج 1423قرنبی،  اند، آمده است )های دوزخ توصیف شدهعنوان س کردارشان ناسازگار است، و نیز درباره یاوران ستمگران که به
 (.124ـ123، ص  2

 . بُعد اجتماعی2ا2ا4

محور تلقی شــده اســت. هر عضــو جامعه اســلامی ای همگانی و امتمثابه وظیفهدر بُعد اجتماعی، امر به معروف و نهی از منکر به
موظف اســت برای حفا اخلا  جمعی و جلوگیری از شــیوع منکرات در جامعه اقدام کند. اهل حدیث در این زمینه تأکید دارند که 

شـدت متکی بر اصـلاا اجتماعی بدون مشـارکت فعال و عمومی ممکن نیسـت. در عین حال، شـیوه اسـتنباط آنان از معروف و منکر، به
 (.49، ص 1381ظاهر نصوص و روایات نبوی است و از رویکردهای عقلانی یا اجتهادی پرهیز دارند )سبحانی تبریزی،  

ا، آیه  ت و بر اسـ لاحیت پیامبر اکرم)ص( اسـ رفار در صـ ان، تعیین معروف و منکر، صـ ولُ  7از منظر ایشـ ر: »وَما آتاکُمُ الرُسـُ وره حشـ سـ
، 1387شـود )سـبحانی تبریزی،  فَخُذُوهُ…»؛ »آننه پیامبر برای شـما آورد، بگیرید»، هر آننه رسـول آورده، معیار مطلق شـناخته می

 (. در نتیجه، امر به معروف در جامعه باید کاملار منطبق بر سنت نبوی باشد، نه بر مبنای اجتهادهای متغیر بشری.563ص  

 . بُعد حکومتی3ا2ا4

هایی چون  روتر نســبـت به جریاندر ســطح حکومتی، دیدگاه اهل حدیث به فریضــه امر به معروف و نهی از منکر، رویکردی میـانه
ورزیدند، اهل حدیث دانسـتند و بر شـورش علیه آنان اصـرار میکه خوارج، حاکمان مرتکب گناه کبیره را کافر میخوارج دارد. درحالی

میان گناهکار بودن و خروج از ایمان تفاوت قائل شـدند. به باور آنان، حاکمی که مرتکب معصـیت شـود، مادامی که اصـول ایمان را 
لام خارج نمی ود. ازاینانکار نکرده، از دایره اسـ الح امت شـ رعی و در چارچوب مصـ رو، اقدام علیه حکومت باید با رعایت موازین شـ

ف در این سطح، بیشتر با نصیحت و ارشاد حاکمان همراه است، نه (. امر به معرو584ـ ـ583، ص  3 ، ج  1420باشد )فخر رازی،  
 شورش و قیام.

 . معتزله؛ امر به معروف و نهی از منکر3ا4

ــی را کافر نمی ــخص ــق  در ماجرای »مرتکب گناه کبیره»، معتزله، برخلاف برخی مکاتب کلامی دیگر، چنین ش دانند، بلکه او را فاس
آنکه از دایره شود؛ بیپذیر کرده، بلکه به فسـق مبتلا میتنها ایمان خود را آسـیبکنند. از دیدگاه معتزله، مرتکب گناه کبیره نهقلمداد می
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ت، اما فرد همننان به ق به معنای ارتکاب گناه بزرگ اسـ لام خارج گردد. در این نگرش، فسـ لمان باقی میاسـ ماند و از دایره عنوان مسـ
 شود.اسلام خارج نمی

ــلاا جامعه، وظیفهبا این حال، معتزله به ــق تأکید دارند و معتقدند که مقابله با گناهان و اص ــلاا رفتار افراد فاس ای نور جدی بر اص
شود. این عنوان یکی از اصول اساسی دین در نظر آنان مطرا میاجتماعی و دینی است. در نتیجه، »امر به معروف و نهی از منکر» به

های  تنها یک توصــیه اخلاقی، بلکه تکلیفی فردی و اجتماعی اســت که هر مســلمان موظف به انجام آن اســت. در کتابفریضــه، نه
کلامی معتزلـه نیز همواره پل از بحـث دربـاره »منزلـه بین المنزلتین»، یعنی وضــعیـت فرد مرتکـب گنـاه کبیره کـه نـه مؤمن اســـت و نـه 

دهنده اهمیت این فریضــه در ســاختار اعتقادی و اخته شــده اســت. این امر نشــانکافر، به اصــل »امر به معروف و نهی از منکر» پرد 
 (.280ـ274 ، ص 1402؛ اسکافی، 544ـ469 ، ص 1422اجتماعی معتزله است )قاضی عبدالجبار،  

گونه که گذشـت،  اند. همانوجو کرد که آنان از ایمان ارائه کردهاما معتزله چگونه به این باور رسـیدند  پاسـ  را باید در تعریفی جسـت
ای دارند.  دانند و بر اهمیت انجام واجبات و دوری از گناهان کبیره تأکید ویژه معتزله ایمان را ترکیبی از تصدیق قلبی و عمل صالح می

ت، بلکه در گرو التزام عملی به فرایی دینی نیز قرار دارد. از نگاه این مکتب، ایمان نه دیق قلبی اسـ تلزم پذیرش عقلانی و تصـ تنها مسـ
شـود، بلکه باید با اجرای دسـتورات دینی و پرهیز از معاصـی همراه  بر این اسـا،، ایمان صـرفار به باور به خدا و پیامبران محدود نمی

ــد. این دیدگاه، ب ــئولیتهباش ــنی پیوند میان ایمان فردی و مس های اجتماعی، از جمله »امر به معروف و نهی از منکر»، را تبیین  روش
ــان میمی ــتین، در رفتار و تعهدات اجتماعی فرد نیز جلوه کند و نش ــانی،  گر میدهد که ایمان راس ؛  62، ص  1، ج 1336شــود )کاش

 (.232، ص  1374؛ عبده،  220، ص 1374اسکافی،  
بر همین مبنا، معتزله اصــل »امر به معروف و نهی از منکر» را از جایگاهی ویژه برخوردار دانســته و آن را جزم اصــول اســاســی دین  

اند. بر این مبنا، اصول دین در نظر معتزله شامل پنج اصل بنیادین است: توحید، عدل، وعد و وعید، منزله بین المنزلتین، معرفی کرده
 (.407، ص  11تا، ج ؛ قاضی عبدالجبار، بی12ـ11 ، ص  1422و امر به معروف و نهی از منکر )همو،  

وص ابعاد امر به معروف و نهی از منکر به ریح و منظم  اما معتزلیان نیز، همنون دیگر مکاتب، آرای خود را در خصـ ورت کاملار صـ صـ
توان آرای آنان را در خصـوص ابعاد فردی، اجتماعی و حکومتی به شـده، میاند؛ با این حال، بر اسـا، اسـتقصـای انجام بیان نکرده

 شرا زیر بیان کرد:

 . بُعد فردی: تلفیق باور و اعمال دینی1ا3ا4

رو، شـمارند. ازایندانند، بلکه آن را متوقف بر عمل صـالح و پرهیز از گناهان کبیره میمعتزله ایمان را تنها به تصـدیق قلبی محدود نمی
تفاوتی در برابر گناه، نشانه شود. ترک واجبات یا بیپایبندی عملی به دستورات دین، شرنی اساسی در تحقق و بقای ایمان شمرده می

شــود و بازگشــت از این حالت نیز در گرو اصــلاا عملی و دینی اســت )عبده،  ســاز ســقوط به فســق تلقی میضــعف ایمان و زمینه
 (.126ـ125م، ص 2005

گونه که قاضــی عبدالجبار گزارش کرده اســت، معتزله امر به معروف و نهی از منکر را در ردیف واجباتی چون  در این چارچوب، آن
ــلی دینداری مینماز، زکات و حج قرار می ــرفار یک وظیفه اجتماعی، بلکه یکی از ارکان اص دانند. بنابراین، احکام  دهند و آن را نه ص

 شوند:شرعی در نگاه معتزله در چهار بخش اصلی تقسیم می
 شامل نماز، زکات، خمل، روزه، حج، جهاد، اعتکاف، و امر به معروف و نهی از منکر؛ :عبادات .1
 همنون تجارت، نکاا، اجاره، وصیت و…؛  :عقود .2
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 مانند نلا ، ظهار، نذر، عتق و…؛ :ایقاعات .3
 (.509 ، ص  1422مانند قصاص، دیات، ارث، قضا و حدود )قاضی عبدالجبار،    :قضایی و  کیفری احکام .4

 . بُعد اجتماعی: مسئولیت جمعی و اصلاح ساختار اجتماعی2ا3ا4

شــود، بلکه با مســئولیت اجتماعی و مشــارکت فعال در اصــلاا جامعه گره  در نگاه معتزله، ایمان تنها به ســاحت فردی محدود نمی
ت. آنان امر به معروف و نهی از منکر را نه هخورده اسـ اختار اجتماعی و مبارزه با تنها فریضـ لاا سـ ازوکاری برای اصـ ای فردی، بلکه سـ

 ساز فروپاشی اخلاقی، دینی و اجتماعی است.تفاوتی در برابر منکرات، زمینهدانند. از منظر آنان، بیفساد عمومی می
گونه که فرد فاسـق باید گیرد؛ به این معنا که هماناین فریضـه در اندیشـه کلامی معتزله، در کنار نظریه »منزله بین المنزلتین» قرار می

 ــ274 ، ص  1402عدالتی اسـت نیز باید دگرگون گردد )اسـکافی،  ای که گرفتار ظلم، تبعیی و بیاصـلاا شـود، جامعه (. در  280ــ
 این میان، هر مسلمان موظف است، به اندازه توان خود، در اصلاا دیگران و محیط پیرامون خویش نقش ایفا کند.

ای عمومی اسـت و اختصـاصـی به علما یا حاکمان در همین راسـتا، معتزله بر این باور بودند که امر به معروف و نهی از منکر وظیفه
کند که اجرای این اصـل، مسـئولیتی همگانی اسـت که نقش محوری در حفا سـلامت  تصـریح می  المغنیندارد. قاضـی عبدالجبار در  

 (.407، ص  11تا، ج  جامعه دارد )قاضی عبدالجبار، بی
یوه نکته مهم بت به مراتب و شـ من تأکید بر تر آنکه معتزلیان، نسـ تند. آنان، ضـ عی فعال و انقلابی داشـ ه نیز موضـ های اجرای این فریضـ

دانسـتند. به گفته مراحل قلبی و زبانی، در صـورتی که این مراتب مؤثر واقع نشـود، قیام عملی و اسـتفاده از شـمشـیر را نیز واجب می
حزم، معتزله قائل بودند که اگر منکر با زبان و اندرز اصـلاا نشـود، اسـتفاده از قوه قهریه ضـروری و بر همه مسـلمانان واجب اسـت ابن

(. از نرفی، همین امر باعث شد که بعد حکومتی امر به معروف و نهی از منکر را نیز ترسیم 106ـ100، ص 3 ، ج 1416حزم،  )ابن
 کنند.

 . بُعد حکومتی: مشروعیت سیاسی در پرتو عدالت دینی3ا3ا4

طح فردی یا اجتماعی محدود نمی لمانان تنها به سـ ئولیت اجتماعی مسـ ه معتزله، مسـ ود، بلکه به نظارت و ارزیابی قدرت در اندیشـ شـ
ترش می ی نیز گسـ یاسـ روعیت دینی دارد که در چارچوب عدالت حرکت کند و متعهد به سـ یابد. به باور آنان، حکومت تنها زمانی مشـ

اد یا تبعیی روی اجرای اصـول دین، به د. اگر حاکمی از این اصـول عدول کند و به ظلم، فسـ ویژه امر به معروف و نهی از منکر، باشـ
 گردد.شود، بلکه مقابله با او برای احقا  عدالت، در مواردی امری مزم و واجب تلقی میتنها از مشروعیت ساقط میآورد، نه

مثابه معیار مشــروعیت ســیاســی و ابزار نظارت اجتماعی بر در همین چارچوب، فریضــه امر به معروف و نهی از منکر نزد معتزله، به
 کند:که محمد عبده، در تفسیر دیدگاه معتزلیان، تأکید میقدرت حاکم مطرا شده است. چنان

یافته مسـلمان کاری به کار افراد ناصـالح، گمراه و گناهکار مسـلمان، اعم از حاکمان و مقصـود این نیسـت که افراد صـالح و هدایت
آیند که این وظیفه امر به معروف را در  شـمار مییافته بهرعیت، ندارند و باید فقط مواظب خودشـان باشـند؛ زیرا مسـلمانان وقتی هدایت

 (.232، ص  1374میان خود انجام دهند )عبده،  
ویژه خلافت اموی، مواضـعی اعتراضـی و انقلابی اتخاذ های ظالم، بههمین باور سـبب شـد که معتزلیان در تاری ، در برابر حکومت

دهد که معتزله، با تکیه بر اصـل عدالت، اسـتبداد سـیاسـی امویان را زیر سـؤال بردند و گاه قیام علیه حاکم  کنند. جاحا گزارش می
 (.247ـ239م، ص  2002دانستند )جاحا، تنها مشروع، بلکه وظیفه شرعی میجائر را نه
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تنهـا در اصــلاا نفل و جـامعـه فعـال بـاشـــد، بلکـه در برابر ظلم  یـابـد کـه فرد نـهبنـابراین، از منظر معتزلـه، ایمـان کـامـل زمـانی تحقق می
روعیت قدرت و تغییر   ی در مشـ اخصـ کوت نکند. این نگرش، امر به معروف و نهی از منکر را از یک وظیفه فردی به شـ ی نیز سـ یاسـ سـ

 دهد.نظام سیاسی ارتقا می

 . مرجئه؛ امر به معروف و نهی از منکر4ا4

ت. این مکتب، ایمان را عمدتار به مرجئه یکی از گروه ت که دیدگاهی متفاوت و خاص در تعریف ایمان ارائه داده اسـ لامی اسـ های اسـ
داند. از نگاه آنان، ایمان تصـدیق قلبی و باور درونی به خدا و پیامبران محدود کرده و عمل به فرایی دینی را جزم ضـروری ایمان نمی

ت که با باور قلبی محقق می ا، این دیدگاه، ممکن امری درونی اسـ ان آن ندارد. بر اسـ ود و اعمال ظاهری تأثیری در تحقق یا نقصـ شـ
اسـت فردی با وجود ارتکاب گناه یا حتی اظهار کفر در گفتار، همننان در زمره مؤمنان باشـد؛ زیرا مرجئه ایمان را مسـتقل از رفتار و 

توان فردی را به دلیل کوتاهی در  ند که ســنجش ایمان حقیقی تنها در اختیار خداوند اســت و نمیدانند. آنان بر این باوراعمال فرد می
انجـام فرایی دینی از دایره ایمـان خارج کرد. این رویکرد، مرجئـه را از دیگر مکـاتب اســلامی متمـایز ســاختـه و به نوعی تســاهل در  

 (.77ـ69 ، ص  1428خزر، داوری نسبت به افراد منجر شده است )ابی

 . بُعد فردی1ا4ا4

ــد، مرجئه در تلقی از ایمان، بههمان ــدیق قلبی تأکید دارند و عمل را جزم ذاتی ایمان نمینور که بیان ش ــدت بر تص دانند. در این ش
نگرش، ایمان تنها به باور درونی به خدا و پیامبران محدود اسـت و اعمال شـرعی، مانند نماز، روزه یا حج، شـرط تحقق ایمان نیسـتند،  

شـود که فرد مؤمن، حتی در صـورت ارتکاب گناهان کبیره یا ترک فرایی،  اند )همان(. این تفسـیر باعث میای از آنبلکه ثمره یا نشـانه
، ص 1370همننان مؤمن تلقی شــود؛ زیرا ایمان امری باننی و در حیطه علم الهی اســت، نه در قلمرو قضــاوت انســانی )خاتمی، 

شـود. اما از  گی روانی و دوری از وسـوا، تکفیر و تر، از خروج از دین منجر می(. بر این اسـا،، این رویکرد به نوعی آسـود202
ئول و  ریعت بینجامد؛ زیرا فرد خود را در برابر ترک واجبات یا انجام محرمات، مسـ تی در عمل به شـ سـ ت به سـ وی دیگر، ممکن اسـ سـ

 بیند.شدنی نمیبازخواست

 . بُعد اجتماعی2ا4ا4

از نگاه مرجئه، هیم فردی حق ندارد درباره ایمان یا عمل دینی دیگری قضاوت کند؛ زیرا حقیقت ایمان درونی است و تنها خداوند از  
» )نســام:  ا فِل قُلُوبِهِمم لَمُ بِمَـ هُ أَعم گاه اســت: »اللُـ دُورِ» )ملـک:  63آن آ هَ عَلِیمٌ بِذَاتِ الصــو رجئـه امر به (. بنـابراین، م13( و نیز: »إِنُ اللُـ

داننـد کـه تنهـا بـه خـداونـد تعلق ای میای نـابجـا در حوزه داننـد و آن را مـداخلـهای اجتمـاعی یـا دینی نمیمعروف و نهی از منکر را وظیفـه
 (.404، ص 1375دارد )مشکور، 

شـود و افراد مجاز به بازخواسـت یا اصـلاا  گیرد که در آن نظارت دینی همگانی تضـعیف میای شـکل میدر این چارچوب، جامعه
رِ اللُهِ إِمُا یُعَذٍبُهُمم  ای از قرآن اســتناد مییکدیگر در رفتار دینی نیســتند. مرجئه در توجیه این باور، به آیه مم

َ
نَ لِِ جَوم کردند: »وَآخَرُونَ مُرم

» )توبه:  هِمم إِمُا یَتُوبُ عَلَیم خزر، ها در اختیار خداسـت، نه خلق )ابیگرفتند که قضـاوت نهایی درباره انسـان(؛ و از آن نتیجه می106وَ
 (.74 ، ص  1428
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ــت. اما هم ــاهل مذهبی و کاهش برخورد با گناه علنی اس ــعف در  نتیجه اجتماعی این رویکرد، نوعی تس ــت به ض زمان، ممکن اس
لامی، مانند خوارج، اهل حدیث و معتزله، بر  ایر مکاتب اسـ اختاری که در سـ لامی بینجامد؛ سـ اختار امر به معروف در جامعه اسـ سـ

 آن تأکید جدی شده است.

 . بُعد حکومتی3ا4ا4

یاسـی و حکومتی، نگاه مرجئه عملار به محدودسـازی نقش دولت در حوزه دین و نظارت شـرعی انجامید. آنان بر این باور  در سـطح سـ
شــان مجازات یا تکفیر کنند؛ زیرا تعیین ســرنوشــت ایمانی افراد، صــرفار در  بودند که حاکمان حق ندارند مردم را به خانر رفتار دینی

 (.202، ص  1370حیطه اراده الهی است )خاتمی، 
ازشهای تاریخی، مانند خلافت اموی، بهاز همین رو، مرجئه در دوره  عی سـ گرانه اتخاذ ویژه در مقابل مخالفان دینی حکومت، موضـ

د را رد می د و نباید به کردند و قیام علیه حاکمان فاسـ ت در بانن مؤمن باشـ نمودند؛ زیرا معتقد بودند حتی حاکم گناهکار ممکن اسـ
 (.404، ص  1375اش از اسلام خارج دانسته شود )مشکور، خانر اعمال ظاهری 

های اســتبدادی دینی فراهم آورد؛ زیرا هرگونه داوری دینی علیه حاکمان،  این رویکرد، عملار زمینه را برای تثبیت مشــروعیت حکومت
تنها مجاز به تکفیر مردم یا اعمال  شـد. حکومت در این نگرش، نهحتی در صـورت ترک نماز یا آشـکارسـازی فسـق، نادرسـت تلقی می

إِمُا یَتُوبُ  ــیت الهی واگذار کند. مرجئه، با ارجاع به مفهوم »إِمُا یُعَذٍبُهُمم وَ ــت، بلکه باید اجرای احکام را به مش ــریعت نیس »    ش هِمم عَلَیم
ه:   د می106)توبـ أکیـ ه تـ د اســـت و حکومـت(، بر این نکتـ اه و ایمـان، حق انحصـــاری خـداونـ ایی در بـاب گنـ د کـه داوری نهـ ا  کردنـ هـ

 (.76 ، ص 1428خزر، یرند )ابیتوانند در این امر جای او را بگنمی

 . امامیه؛ امر به معروف و نهی از منکر5ا4

در مکتـب امـامیـه، »امر بـه معروف و نهی از منکر» نـه صــرفـار یـک وظیفـه فردی و اخلاقی، بلکـه یکی از ارکـان بنیـادین حیـات دینی و 
عنوان یکی از بیت)ع( است و بهرود. این آموزه، برخاسـته از عقل، قرآن، احادیث پیامبر اسلام)ص( و اهلشـمار میاجتماعی شـیعه به

ــوره آل 104واجبات کفایی در فقه امامیه، جایگاهی محوری دارد. آیه  رِ…» و روایاتی از  س خَیم عُونَ إِلَی الم تَکُن مٍنکُمم أُمُةٌ یَدم عمران: »وَلم
امام صـاد )ع( و امام باقر)ع( در تشـریح شـرایط، مراتب و قلمرو این فریضـه، نشـانگر آن اسـت که امر به معروف و نهی از منکر در  

گری مسـتمر و تضـمین پویایی امت اسـت. این فریضـه در اندیشـه امامیه، پیوندی وثیق با تعریف ایمان و تمایز ا نگاه شـیعه، ابزار اصـلا
 میان اسلام و ایمان دارد که در گام بعد توضیح داده خواهد شد.

 . بُعد فردی1ا5ا4

دیق قلبی محدود نمی رفار به تصـ ت که صـ ت: باور در الهیات امامیه، ایمان مفهومی مرکب اسـ لی اسـ ه مؤلفه اصـ امل سـ ود، بلکه شـ شـ
ــرعی. با این حال، امامیه معتقد  ــان»؛ و التزام عملی به تکالیف ش ــدیق بالقلب»؛ اقرار زبانی، یعنی »امقرار باللس قلبی، یعنی »التص

ی،  ی دارد )مجلسـ اسـ د و مراتب ایمان نقش اسـ ت، اما در کمال، رشـ ت که اگرچه عمل جزو حقیقت ذات ایمان نیسـ ، 7، ج  1363  اسـ
هایی ماننـد خوارج و معتزله قرار دارد که ایمـان را عین عمـل دانســته و گناه کبیره را (. این دیدگاه در تقـابل با جریان287ــــ ـ286ص  

 کردند.مساوی با خروج از ایمان تلقی می
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گیرد. بر این اسا،، فردی که مرتکب گناه کبیره شود، همننان مؤمن است، ولی ایمانی ناقص دارد و در معرض عقوبت الهی قرار می
ریح روایات و مبانی قرآنی، عذاب چنین   ود؛ اما به تصـ ت در آخرت به عذاب منتهی شـ ورت عدم توبه، ممکن اسـ این عقوبت، در صـ

شود (. بنابراین، حفا پیوند درونی با ایمان، حتی در صورت ضعف عملی، سبب می581، ص  1372مؤمنی ابدی نیسـت )شـعرانی،  
 که فرد در دایره ایمان باقی بماند.

ــی مانند »امر به معروف و نهی از منکر» نه ــود، بلکه بهتنها وظایفی اجتماعی تلقی میدر این چارچوب، انجام فرایض منزله عاملی  ش
گردد؛ زیرا در نگاه امامیه، این اعمال تجلی بیرونی ایمان و نشـانه تعهد انسـان به مؤثر در رشـد و شـکوفایی ایمان فردی نیز ارزیابی می

نویسـد که (. در همین راسـتا، نالقانی در تفسـیر فردی این فریضـه می265، ص  2، ج  1373اند )نالقانی،  مسـئولیت الهی خویش
معنای امر به معروف در ساحت تهذیب نفل، همان محاسبه و مراقبه است؛ یعنی انسان با نظارت بر خود، مسیر خودسازی و تقرب 

 (.262، ص 2کند )همان، ج به حق را نی می

 . بُعد اجتماعی2ا5ا4

ای شـرعی با عنوان فریضـهعنوان یک توصـیه اخلاقی، بلکه بهتنها بهدر سـطح اجتماعی، امامیه به »امر به معروف و نهی از منکر» نه
، و روایات معتبر  71و توبه:   104عمران:  نگرد. این فریضه، به موجب آیات متعددی از قرآن، از جمله آلابعاد جمعی و ساختاری می

 ای است که بر دوش همه مسلمانان گذاشته شده است؛ البته به شرط تحقق شرایط شرعی آن.بیت)ع(، وظیفهاهل
ــاقط  ــلمانان به آن قیام کنند، تکلیف از دیگران س ــت؛ بدین معنا که اگر گروهی از مس ــه، کفایی اس در فقه امامیه، وجوب این فریض

(. شــرط مهم این فریضـــه، احتمـال 822، ص  4، ج  1376انـد )مطهری،  شــود، ولی اگر همـه آن را ترک کننـد، همگـان معـاقـبمی
که اگر فرد بداند موعظه یا نهی او تأثیری در اصـلاا دیگری ندارد، یا بالعکل، موجب فسـاد و ضـرر  نوریتأثیرگذاری واقعی اسـت؛ به

 (.822، ص  4، ج  1399؛ مطهری،  1232، ص  2، ج  1381گردد )حسینی علوی،  شود، وجوب آن منتفی میتری میسنگین
یله ت. افراد نهاز نگاه امامیه، این فریضـه وسـ لامی اسـ تگی اجتماعی جامعه اسـ بت به ای برای پویایی اخلاقی، دینی و همبسـ فقط نسـ

اند و »امر به معروف و نهی از منکر» ابزار اعمال این مسـئولیت  خود، بلکه نسـبت به سـلامت دینی دیگر اعضـای جامعه نیز مسـئول 
داند و »نهی از منکر» را دفاع اجتماعی اسـت. به بیان دیگر، امامیه »امر به معروف» را دعوت به سـاختار صـحیح اخلاقی و دینی می

 از مرزهای مشروعیت دینی و اجتماعی.

 . بُعد حکومتی3ا5ا4

ــیعه،  یکی از نوآوری ــت. در منابع کلامی و فقهی ش ــل امامت اس ــه، پیوند عمیق آن با اص های بنیادین امامیه در زمینه این دو فریض
ت که جایگاه امام معصـوم)ع(، به رعی دارد. امامیه معتقد اسـ ی محوری در تبیین و اجرای این واجب شـ مثابه رهبر الهی جامعه، نقشـ
یافته این فریضـه در جامعه، باید تحت اشـراف امام معصـوم یا نایب مشـروع او صـورت گیرد؛ زیرا بدون اجرای سـاختاری و سـازمان

اسـتفاده بدل شـود )شـی  نوسـی، مشـروعیت دینی و عدالت در اجرا، این فریضـه ممکن اسـت به ابزاری برای ظلم، افراط یا سـوم
 (.242ـ238 ، ص  1406

گری سـیاسـی، نظارت بر کارگزاران، دفاع از  در واقع، در تفکر امامیه، امر به معروف و نهی از منکر در سـطح حکومتی، ابزار اصـلاا 
عنوان الشـرایط، بهرو، در دوره غیبت امام معصـوم)ع(، فقهای جامععدالت و حفا سـلامت عمومی دین و اخلا  جامعه اسـت. ازاین
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ه معروف و نهی از منکر، نقشــی  دین ترتیـب، امر بـ ده دارنـد. بـ ایی خود بر عهـ نواب عـام، مســئولیـت اجرای این امور را در حـد توانـ
 راهبردی در حفا عدالت اجتماعی و تثبیت مشروعیت حکومت دینی دارد.

 . تحلیل و بررسی5

نور که بیان شــد، مســئله ایمان و تأثیر گناه کبیره بر آن، یکی از مباحث محوری در اندیشــه اســلامی اســت که از دیرباز مورد  همان
تنها در تعریف ایمان، بلکه در جایگاه عمل در تحقق ایمان و نظرها نهاختلاف مکاتب کلامی مختلف قرار گرفته اســت. این اختلاف

همننین حکم مرتکب گناه کبیره نمود یافته است. در این میان، رابطه این مسئله با فریضه امر به معروف و نهی از منکر نیز از اهمیت 
ای برخوردار اسـت؛ چراکه هر مکتب، بسـته به تعریف خود از ایمان، میزان ضـرورت و شـیوه اجرای این فریضـه دینی را به شـکلی  ویژه 

 متفاوت تبیین کرده است.
دهد که خوارج، اهل حدیث، معتزله، مرجئه و امامیه، هر یک رویکرد خاصـی نسـبت به های مکاتب مختلف نشـان میبررسـی دیدگاه

ــبت به وظیفه فردی، اجتماعی و حکومتی امر به معروف و نهی از  ایمان و تأثیر گناه بر آن دارند که به ــتقیم در نگرش آنان نس نور مس
شـود: نخسـت، جایگاه مرتکب گناه کبیره در  های اصـلی این پژوهش در دو بخش ارائه میمنکر تأثیر گذاشـته اسـت. در ادامه، یافته

 نگاه مکاتب مختلف؛ و دوم، تأثیر این نگاه بر مسئله امر به معروف و نهی از منکر.

 امامیه معرفتی منظومه در کمالی ایمان  و ایمان  اسلام، مفهوم میان  تفاوت: اول یافته

ت که هر یک از  آن لامی اسـ ائل بنیادین در کلام اسـ بت میان ایمان، عمل و گناه کبیره از مسـ ئله نسـ نور که مطمح نظر قرار گرفت، مسـ
 اند.ای خاص به آن پرداختهگونهمکاتب عقیدتی به

داند و هیم تفکیکی میان این دو قائل نیست. گیرانه، ایمان را حقیقتی یکاارچه از اعتقاد و عمل میمکتب خوارج، با رویکردی سخت
گیرد. از  بر این اســا،، ارتکاب گناه کبیره مســاوی با خروج از ایمان، یعنی اســلام، تلقی شــده و فرد گناهکار در زمره کفار جای می

سـازد و مسـتوجب مجازات  توجهی به احکام شـریعت، فرد را از دایره دین خارج میمنظر آنان، ایمانِ بدون عمل فاقد ارزش اسـت و بی
 گرداند.الهی می

داننـد، امـا برخلاف خوارج، ارتکـاب  در مقـابـل، اهـل حـدیـث نیز، اگرچـه ایمـان را مرکـب از بـاور قلبی، اقرار زبـانی و عمـل بـه فرایی می
ول اعتقادی را انکار نکرده و حداقلی از دینداری گناه کبیره را موجب کفر نمی خص گناهکار تا زمانی که اصـ مارند. از نگاه آنان، شـ شـ

 شود، هرچند فاسق است.را حفا کرده باشد، همننان مسلمان محسوب می
داننـد و نـه در کفر، بلکـه در موقعیتی میـانـه، معتزلـه نیز بـا نظریـه معروف »منزلـه بین المنزلتین»، جـایگـاه فرد گنـاهکـار را نـه در ایمـان می

ق، قرار می وم به فسـ ت و موسـ لام باقی اسـ ت و نه کافر، اما همننان در دایره اسـ دهند. از این منظر، فرد مرتکب گناه کبیره نه مؤمن اسـ
 در صورت عدم توبه، در آخرت مستحق عذاب خواهد بود.

ــهل ــوی دیگر، مرجئه نگاهی س ــدیق قلبی تقلیل میتر اتخاذ کردهگیرانهدر س ــرفار به تص ــان ایمان را ص دهند و عمل را جزم اند. ایش
داننـد. از نظر مرجئـه، گنـاه، حتی گنـاهـان بزرگ، هیم تـأثیری بر ایمـان فرد نـدارد و تـا زمـانی کـه بـاور قلبی بـه خـدا و حقیقـت ایمـان نمی

 شود.شود. در نتیجه، داوری درباره سرنوشت گناهکار به اراده و مشیت الهی سارده میپیامبر باقی باشد، فرد مؤمن تلقی می
عی میانه و درعین یعه، موضـ ه امامیه، گرچه ترکیبی از باور قلبی، در این میان، دیدگاه امامیه، یعنی شـ حال متمایز دارد. ایمان در اندیشـ

ی از حقیقت ماهوی ایمان نمیاقرار زبانی و عمل به  ت، اما عمل را بخشـ ریعت اسـ داند. به همین دلیل، ارتکاب گناه کبیره موجب  شـ
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شـود. از منظر امامیه، فرد گناهکار همننان مسـلمان اسـت، ولی ایمانش ناقص بوده و در معرض عذاب الهی خروج از اسـلام نمی
ــریعت، از افراط خوارج و تفریط مرجئه دوری  ــفاعت گردد. این نگاه، با حفا جایگاه ش ــمول ش قرار دارد؛ مگر آنکه توبه کند یا مش

 سازد.یابی و رشد ایمان را در بستر عمل دینی و اخلاقی فراهم میجوید و امکان مراتبمی
های اخیر، دو تحول عمده در تعریف ایمان قابل توجه اسـت: نخسـت،  ویژه در سـدههای مهم و بنیادین مکتب امامیه، بهاما از نوآوری

ان  ا »ایمـ الی» یـ ان کمـ ه »ایمـ ل؛ و دوم، تبیین نظریـ اور و عمـ ان بـ ایز میـ ان و اســلام از نریق تمـ ان ایمـ ایی و مفهومی میـ ک معنـ تفکیـ
ــتقیمی ــت. این دو تحول، تأثیر مس ــی محوری یافته اس ــکیکی» که در منظومه کلامی امامیه نقش ــیر فقهی و عملی    تش در نحوه تفس

 اند.هایی مانند »امر به معروف و نهی از منکر» داشتهآموزه 
کـه مثلار جرجـانی در تعریف اســلام  کـه بســیـاری از متکلمـان پیشــین امـامیـه تفـاوتی میـان ایمـان و اســلام قـائـل نبودنـد، چنـاندرحـالی

ت، یعنی باور به دل و اقرار به زبان، و ایمان به پیامبر در  می دیق اسـ لام همان تصـ ت  بگو: اسـ لام چیسـ ند اسـ د: »اگر از تو بارسـ نویسـ
(، مکتب امامیه با بازتعریف  177، ص 1375همه آننه در تعریف ایمان گفته شـد، و فرقی میان ایمان و اسـلام نیسـت» )جرجانی،  

مثابه عنوان حداقل ورود به جامعه دینی، از ایمان بهسـان، اسـلام را به» و »تصـدیق زبانی» تقلیل داد و بدینایمان، آن را به »باور قلبی
ــاخت.ای بامتر و عمیقمرتبه ــلام» تعریف می  تر جدا س ــا،، »کفر» نه در برابر »ایمان»، بلکه در برابر »اس ــود؛ یعنی بر این اس ش

امخص  هرکل به ارکان اعتقادی دین، شامل توحید، نبوت و معاد، باور قلبی داشته باشد، مسلمان است؛ هرچند هنوز مؤمن بالمعنی
 نباشد.

رط تحقق مراتب بامتر ایمان تلقی می رعی، اعم از واجبات و اخلاقیات، شـ تورات شـ رط  در پرتو این تفکیک، عمل به دسـ ود، نه شـ شـ
شـود. بر پایه این نظریه،  ابتدایی ورود به اسـلام. اینجاسـت که نظریه دوم امامیه، یعنی »ایمان کمالی» یا »ایمان تشـکیکی»، وارد می

ایمان امری مطلق و یکنواخت نیسـت، بلکه متدرج، ذومراتب و متناسـب با میزان التزام عملی، تقوا و معرفت فرد، قابل رشـد و افزایش 
تر ایمـان مثـابـه بســتر تحقق مراتـب عـالیاســت. در این چـارچوب، فروع دینی، از جملـه فریضــه »امر بـه معروف و نهی از منکر»، بـه

ــی که به اارزیابی می ــوند. به عبارت دیگر، کس ــهش ــود، بلکه تنها در مرتبهکند، از دایره ایمان خارج نمیها عمل نمیین فریض ای ش
 تر از ایمان قرار دارد.پایین

شـمردند و ترک آن  این تفاوت دیدگاه با مکتب خوارج و معتزله مشـهود اسـت؛ آنان »امر به معروف و نهی از منکر» را از اصـول دین می
ها در دایره فروع دین و نگریسـتن دانسـتند. در مقابل، امامیه با قرار دادن این فریضـهای از فقدان ایمان یا حتی خروج از دین میرا نشـانه

ــد در ایمان را داده و رابطهمثابه پدیدهبه ایمان به ــان مجال رش ــیر کمالی ایمان ای تدریجی، به انس ــتقیم میان التزام عملی و س ای مس
 برقرار کرده است.

ئاتُ المُقرُبین»؛ یعنی نیکیاین دیدگاه در جمله ناتُ الِبرارِ سـیب های نیکان، در  ای معروف در کلام اسـلامی انعکا، یافته اسـت: »حَسـَ
، ص 2، ج  1373؛ نـالقـانی،  429، ص  15 ، ج  1420آیـد )فخر رازی،  شــمـار میقیـا، بـا جـایگـاه و معرفـت مقربـان، چونـان گنـاه بـه

پردازی دقیق  کار رفته، اما تبیین منسـجم و نظریهصـورت اجمالی در آثار متکلمان اهل سـنت و شـیعه به(. هرچند این عبارت به337
 ویژه علامه مجلسی، ارائه شده است.بار در آثار متکلمان امامیه، بهدرباره ایمان تشکیکی، نخستین

گیری از منابع کند و با بهره ، با اســتناد به روایات و آیات متعدد، به تفصــیل مراتب ایمان را بررســی میبحارالأنوارعلامه مجلســی در 
تدل می ی،  معتبر، بنیان این نظریه را مسـ ازد )مجلسـ یر 319، ص  10 ، ج  1403سـ ، المیزان(. پل از او، علامه نبانبایی نیز در تفسـ

 (.399و  388، ص  18، ج  1378دهد )نبانبایی،  مند بسط میای منسجم و نظام گونهبا ترکیب روش عقلی و نقلی، این مفهوم را به
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رعی   ئولیت دینی و تکلیف شـ ا، معرفت، تقوا و عمل ارتقا یابد، حوزه مسـ ت که هرچه مرتبه ایمان فرد بر اسـ نتیجه این رویکرد آن اسـ
هایی همنون امر به معروف و نهی از منکر، جایگاه ایمانی فرد تأثیر مستقیمی در ویژه در عرصهگردد. بهتر میتر و دقیقاو نیز گسترده

 تری است.ای که در ادامه، نیازمند تحلیل فقهی ـ اجتماعی عمیقنحوه درک و اجرای این فریضه دارد؛ مسئله
 حکومتی و اجتماعی فردی، بعُد سه در منکر از نهی و معروف به امر فریضه بر ایمان چیستی از متفاوت هایتلقی تأثیر: دوم یافته

ها  گیری تلقیهای گوناگون درباره چیستی ایمان، نقشی بنیادین در شکلشود که نگرش در تحلیل تطبیقی مکاتب اسلامی، روشن می
ــیوه  ــه امر به معروف و نهی از منکر دارند. تمایز میان ایمان بهو ش ــدیق قلبی، التزام عملی یا مقام کمال،  های اجرایی فریض مثابه تص

 هایی اساسی در حدود، شرایط و ابزارهای اجرای این فریضه در سه عرصه فردی، اجتماعی و حکومتی شده است.سبب تفاوت 

 بارخشونت تکلیف و عمل، و ایمان  پیوند:  خوارج. 1

اه کبیره، عین کفر تلقی میدر نگرش خوارج، ایمـان و عمـل چنـان بـه هم گره خورده شــود. بر این اســـا،، امر بـه انـد کـه ارتکـاب گنـ
لاا گناهکاران، بلکه وظیفهتنها وظیفهمعروف و نهی از منکر نه ق  ای فردی برای اصـ لطه فسـ ای اجتماعی و حکومتی برای براندازی سـ

ــود. در این چارچوب، قیام علیه حکومتو جور تلقی می ــت. در  گذار نههای غیرعادل یا بدعتش فقط مجاز، بلکه تکلیفی دینی اس
ا منکر می ه قـانع بـ ه مقـابلـ ه مجـازات شـــدیـد بینجـامـد. در ســطح  بُعـد فردی، خوارج مؤمن را موظف بـ ه بـ داننـد؛ حتی اگر این مقـابلـ

ایـد بـه  اجتمـاعی، اصــلاا جـامعـه وظیفـه تعویق افتـد. در بُعـد حکومتی نیز، آنـان هر نظـامی را کـه منطبق بـا ای همگـانی اســـت کـه نبـ
 دانند.بار میمعیارهای ایمانی خوارج نباشد، هدفی مشروع برای اقدام خشونت

 ظاهری معیار و محوراعمال ایمان : حدیث اهل. 2

تر نســبـت بـه خوارج. در نگـاه آنـان، امر بـه کـارانـهداننـد، ولی بـا رویکردی محـافظـهاهـل حـدیـث نیز عمـل را جزئی از حقیقـت ایمـان می
ه اخصـ د.  معروف و نهی از منکر از شـ ا، نقل معتبر و ظاهر احادیث باشـ یر معروف و منکر تنها باید بر اسـ ت، اما تفسـ های ایمانی اسـ

تفـاوت نبـاشــد، امـا نبـایـد از چـارچوب نقـل فراتر رود. در بُعـد اجتمـاعی، حفا  در بُعـد فردی، مؤمن وظیفـه دارد در برابر گنـاه دیگران بی
گیرد. در بُعد حکومتی، اهل حدیث در عمل به دفاع از ســلطه اهل جامعه از بدعت، با تمرکز بر اجرای ظواهر شــریعت صــورت می

 ردند، ولی بدون رویکرد انقلابی خوارج.کگذاران مقابله میپرداختند و با بدعتسنت می

 تدریجی مسئولیت و عقلانی ایمان : معتزله. 3

مثابه مســئولیتی  در مکتب معتزله، ایمان با معرفت و عمل اخلاقی ملازم اســت. بنابراین، فریضــه امر به معروف و نهی از منکر، به
مرده می طوا فردی، اجتماعی و حکومتی واجب شـ رایط و عقلی و دینی، در همه سـ ود. با این حال، معتزله برخلاف خوارج، به شـ شـ

مصـالح توجه دارند. در بُعد فردی، فرد باید با سـنجش عقلانی شـرایط اقدام کند. در سـطح اجتماعی، اصـلاحات تدریجی و مبتنی بر 
داننـد، اما قیـام را مشــروط به عدم  های جائر ســکوت را روا نمیاقنـاع عقلانی مقـدم اســت. در بُعـد حکومتی، آنان در برابر حکومت

 گرایی با تعهد عملی است.رکیب عقلسازند. این رویکرد نشانگر تآمیز میامکان اصلاا مسالمت

 عملی الزام نفی و قلبی ایمان : مرجئه. 4
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مرجئـه، بـا تـأکیـد بر جنبـه قلبی ایمـان و تفکیـک آن از عمـل، نگـاهی فردگرایـانـه و غیرفعـال بـه امر بـه معروف و نهی از منکر دارنـد. آنـان 
ت.  اعتقاد دارند که هیم یت الهی اسـ کل حق ندارد در ایمان یا رفتار دینی دیگران مداخله کند؛ زیرا ایمان امری باننی و در حوزه مشـ

در بُعد فردی، فرد تنها نسـبت به خویشـتن مسـئول اسـت. در سـطح اجتماعی، جامعه میدان اجرای الزامی این فریضـه نیسـت و در بُعد 
دانند. در این ه دارند، حتی اگر ناعادمنه باشـد؛ زیرا داوری نهایی را از آنِ خداوند میحکومتی، مرجئه گرایش به سـکوت در برابر سـلط

 ای اخلاقی است تا تکلیفی شرعی.هنگاه، امر به معروف بیشتر توصی

 فریضه سازیمشروط و کمالی ایمان : امامیه. 5

ا تلقی »ایمـان کمـالی» کـه ایمـان را امری تـدریجی و دارای مراتـب می ه، بـ ه معروف و نهی از  مکتـب امـامیـ دانـد، بر جـایگـاه ویژه امر بـ
داند. در بُعد فردی، مؤمن باید منکر در نظام تشـریع تأکید دارد؛ اما اجرای آن را مشـروط به توان، احتمال تأثیر و رعایت مصـالح می

اد بی بت به فسـ هنسـ د، ولی در اجرای آن باید حکمت و مراتب سـ گانه، یعنی قلبی، زبانی و عملی، را رعایت کند. در بُعد تفاوت نباشـ
من تعامل  لاا جامعه در ضـ طح حکومتی نیز، این با مردم، رعایت اخلا  و هدایت نرم دنبال میاجتماعی، اهتمام به اصـ ود. در سـ شـ

توانه ه یکی از پشـ ونت، بلکه از رهگذر  فریضـ یر خشـ ت؛ اما نه از مسـ ی اسـ یاسـ لاا سـ لامی و از ابزارهای اصـ روعیت نظام اسـ های مشـ
ارشـاد، موعظه و، اگر مزم شـود، مقاومت هدفمند. بر این مبنا، امامیه فریضـه امر به معروف را نه ابزار خشـونت و نه صـرف توصـیه  

 داند که در مسیر کمال قرار دارد.یفردی، بلکه تبلور مسئولیت عقلانی و اخلاقی مؤمنی م

 گیرینتیجه

نظرهای بنیادین درباره  بررسـی تطبیقی دیدگاه مکاتب اسـلامی در خصـوص فریضـه امر به معروف و نهی از منکر نشـان داد که اختلاف
سو، مکاتبی چون  چیسـتی ایمان و نسـبت آن با عمل، منشـأ رویکردهای متفاوت و گاه متضـاد در تلقی از این فریضـه شـده است. از یک

بار این فریضه در  دانند، بر الزام شـدید و گاه خشـونتتنیده با عمل و در شـمار اصـول بنیادین دین میخوارج و معتزله، که ایمان را درهم
طوا فردی، اجتماعی و حکومتی پای می وی دیگر، جریانهمه سـ ارند. از سـ رفار فشـ تن ایمان به امری صـ هایی چون مرجئه، با فروکاسـ

انـد. اهـل حـدیـث نیز، بـا تـأکیـد بر ظـاهرگرایی آن را بـه انتخـابی فردی و غیرالزامی بـدل کردهآور این تکلیف کـاســتـه و  درونی، از بـار الزام 
 اند.توجه به مقتضیات عقلانی و اجتماعی، به تفسیری محدود و انفعالی از این فریضه بسنده کردهروایی، در عمل، بی

ــان می ــی تعیینیافته دوم پژوهش نش ــت هر مکتب از ایمان، نقش ــروط اجرای امر به دهد که برداش ــتره، ابزار و ش کننده در تبیین گس
اوی با التزام عملی می ختمعروف و نهی از منکر دارد. مکاتبی که ایمان را مسـ گیرانه و تحکمی گرایش دارند؛  دانند، به مداخلات سـ

ای فردی و فـاقـد الزامـات جمعی تقلیـل داننـد، اجرای فریضـــه بـه حوزه هـایی کـه ایمـان را نـاظر بـه تصـــدیق قلبی میحـال آنکـه در دیـدگـاه
 گرایی دینی، توازنی میان تعهد و انعطاف در اجرای فریضه ایجاد کنند.اند تا با عقلیابد. در این میان، معتزله کوشیدهمی

عنوان مقامی کمالی و متدرج، توانسـته  اما نقطه عطف این مطالعه، در رویکرد مکتب امامیه نهفته اسـت؛ مکتبی که با تعریف ایمان به
ــلام به ــت میان اس ــهاس ــول س مثابه حقیقتی  گانه توحید، نبوت و معاد، و ایمان بهمثابه هویت ظاهری، یعنی باور زبانی و قلبی به اص

ــود؛ امری که پیش ــریعت، تمایز قائل ش تر تحقق نیافته بود، زیرا تمایزی میان  درونی و پویا، یعنی حقیقتی مبتنی بر التزام عملی به ش
اسـلام و ایمان وجود نداشـت. بنابراین، از منظر امامیه، ایمان امری تشـکیکی و قابل شـدت و ضـعف است و از رهگذر عمل صالح، از 

ورزی، سان، این مکتب با تلفیق عقلانیت، اخلا  و دینرسد. بدیننهی از منکر، به فعلیت میجمله التزام به فریضه امر به معروف و  
 زمینه تحقق فریضه را در سه سطح فردی، اجتماعی و حکومتی، بر اسا، شرایط و مصالح، فراهم ساخته است.
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شناختی  توان نتیجه گرفت که فریضه امر به معروف و نهی از منکر، نه صرفار تکلیفی فقهی، بلکه بازتابی از نظام معرفتدر نهایت، می
ریزی مفهوم ایمان کمالی، الگویی  شـناختی هر مکتب کلامی در نسـبت با انسـان، جامعه و قدرت اسـت. مکتب امامیه، با پیو انسـان

تواند مبنایی برای بازخوانی مسـئومنه و انسـانی از این فریضـه در دنیای معاصـر  هماهن  میان اعتقاد و عمل ارائه کرده اسـت که می
مت رویکردی حکیمانه، واقع له گرفته و به سـ د؛ الگویی که از افراط خوارج و تفریط مرجئه فاصـ یر دین و گرا و تحول باشـ پذیر در تفسـ

 اخلا  دینی گام برداشته است.
 

   ملاحظات اخلاقی: 

 : این پژوهش هیچ کمک مالی از سازمان های تأمین مالی دریافت نکرده است. حامی مالی

 : طبق اظهار نویسندگان، این مقاله تعارض منافع ندارد.  تعارض منافع

 .این مقاله برگرفته از رساله/پایان نامه نمی باشدبرگرفته از پایان نامه/رساله: 
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 .قم. چاپ اول هیحوزه علم یاسلام  غاتی(. ما هو علم الکلام. قم: دفتر تبل1376. )یعل  ، یگانیگلاا یربان

 .(. تاج العرو، من جواهر القامو،. قم: دارالفکرتای. )بیمرتض ، یدیزب 
 .. چاپ اولةی: دارالکتب العلمروت ی (. أسا، البلاغة. ب1419ابوالقاسم محمود بن عمرو بن احمد. )  ، ی زمخشر

 .. چاپ اوللی: دارالجروت ی (. مشار  أنوار العقول. ب1409عبدالله. )  ، یسالم
الواعد. چاپ    لیالسـالمل. عمان، اردن: مکتبة الجل  نی المراد فل نظم امعتقاد للإمام نورالد  ةیم(. شـرا غا2010عبدالله. )  ، یسـالم

 .اول
 .. چاپ دوم دی. قم: توحیو مذاهب اسلام  دی(. فرهن  عقا1378جعفر. )  ، یزیتبر  یسبحان
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 .. قم: مؤسسه امام صاد )ع(. چاپ اولاری(. جبر و اخت1381جعفر. )  ، یزیتبر  یسبحان
 .(. دانشنامه علم کلام. قم: مؤسسه امام صاد )ع(. چاپ اول1387جعفر. )  ، یزیتبر  یسبحان
 .والکفر فل الکتاب والسنة. قم: مؤسسه الإمام الصاد )ع(  مانی  (. الإ1416جعفر. )  ، یزیتبر  یسبحان
 .. چاپ هفتمهیاسلام  یفروش. تهران: کتابیابوالحسن شعران قهی(. کشف المراد، شرا و تعل1372ابوالحسن. )  ، یشعران
ــه ــالت مانی  (. حقائق الإ1409. )یبن عل  نی الدنی ز ، یثان  دیش ــاد والعدالة. قم: مکتبة آ  یمع رس  ــ یالعظم  اللهتی امقتص  یالمرعش

 .)ره(. چاپ اولیالنجف
 .(. کاشف الِسرار. تهران: رسا. چاپ اول1373. )ینظرعل  ، ینالقان
 .ازدهمیقم. چاپ  هیحوزه علم نی. قم: جامعه مدرسزانیالم ری(. تفس1378. )نیمحمدحس  ، یینبانبا

 .ی. قم: مرتضونی(. مجمع البحر1375. )نی فخرالد  ، یحینر
 .قم هی (. قواعد العقائد. قم: حوزه علم1416. )نی رالدیخواجه نص ، ینوس
 .: دارالِضوام. چاپ دوم روت یبامعتقاد. ب  تعلقی مای (. امقتصاد ف1406محمد بن حسن. ) ، ینوس

 .القرآن. تهران: اسلام. چاپ اول ریتفس یف انیالب بی(. أن1378. )نیعبدالحس  ب، ین
 .. سقز: سقز. چاپ اولدی(. ترجمه رساله توح1374محمد. )  عبده، 
 .. قاهره: مکتبة الِسرة. چاپ اولدیم(. رسالة التوح2005محمد. )  عبده، 

 .یالتراث العرب امی: دار إحروت ی. بریالکب ری (. التفس1420محمد بن عمر. ) ، یراز  فخر
 .یالتراث العرب امی: دار إحروت ی (. شرا الِصول الخمسة. ب1422عبدالجبار بن احمد. ) یقاض
 .نای: بجایوالعدل. ب دیأبواب التوح یف ی(. المغنتایعبدالجبار بن احمد. )ب یقاض
 .. چاپ ششمةی (. قامو، قرآن. تهران: دارالکتب الإسلام1412. )اکبریعل  ، یبناب یقرش

 .. چاپ اولةی: المکتبة العصرروت یوأمور الآخرة. ب یأحوال الموت  ی (. التذکرة ف1423محمد بن احمد. ) ، یقرنب
 .. چاپ سوم ی. تهران: محمدحسن علمنیإلزام المخالف یف نیمنهج الصادق ری(. تفس1336الله. )ملا فتح  ، یکاشان
 .. چاپ سوم ی. تهران: محمدحسن علمنیإلزام المخالف یف نیمنهج الصادق ری(. تفس1336الله. )ملا فتح  ، یکاشان

. چاپ  ةیالثقاف یبن عل  دی علم الکلام. صــنعا: مؤســســة الإمام ز ی (. حقائق المعرفة ف1424. )مانیاحمد بن ســل  الله، یعل متوکل
 .اول

 .. چاپ دوم ةی(. مرآة العقول فل شرا أخبار آل الرسول. تهران: دارالکتب الإسلام1363. )یمحمدباقر بن محمدتق  ، یمجلس
 .. چاپ اولیالتراث العرب امی: دار إحروت ی (. بحار الِنوار. ب1403. )یمحمدباقر بن محمدتق  ، یمجلس

 .. چاپ سوم ی. مشهد: آستان قد، رضوی(. فرهن  فر  اسلام1375محمدجواد. ) مشکور، 
 .. تهران: صدرا. چاپ هفتمی مطهر دی(. مجموعه آثار شه1376. )یمرتض  ، ی مطهر

 .الزهرام)،(. چاپ پانزدهم یمطالعات  یالمسائل. اصفهان: مؤسسه فرهنگ حی(. توض 1389. )نیحس  ، ی مظاهر
 .. چاپ دوم داری. قم: بمیقرآن کر ری(. تفس1366. )میمحمد بن ابراه  ملاصدرا، 

 .. چاپ اولهانی. قم: کةیوفقه الدولة الإسلام هیالفق ةی: دراسات فل ومیحکومت اسلام یفقه ی(. مبان1367. )ینعلیحس  ، ی منتظر
 .. چاپ اولی. مشهد: دانشگاه علوم رضویپژوه(. امامت1381مطلق، محمود. )  یزد ی

 


