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Hans Küng, a Catholic theologian and thinker, envisions global peace as 

attainable only through peace among religions. He argues that peace among 

religions is impossible without dialogue and mutual understanding, and that such 

dialogue cannot be realized without a global ethic. Accordingly, the survival of 

humanity and the realization of world peace are intrinsically tied to the 

establishment of a global ethic.  Küng seeks shared elements within religions to 

support this vision, although he does not provide a systematic classification of 

them. His primary focus is on the role of global ethics in interreligious dialogue 

and in fostering reconciliation between religious and non-religious people. 

However, ethics alone cannot serve as the sole foundation for interreligious 

dialogue. In addition to ethics, certain shared doctrinal principles within 

religions can also provide a basis for dialogue.  Exploring the components of 

interreligious dialogue is, in fact, a quest for these common religious principles. 

These components can be broadly categorized into two groups: shared 

doctrinal/theological principles and shared practical principles. The most 

important shared doctrinal principles across many world religions include belief 

in a divine origin, namely God; the afterlife; the created world or cosmology; 

religious leadership, namely prophethood; spiritual beings, namely angels; and 

sacred texts. The shared practical principles include two major aspects: first, 

religious laws, rituals, and prayers; and second, global ethics.  From Küng’s 

perspective, global ethics constitutes the broadest and most inclusive foundation 

for interreligious dialogue, one that also invites non-religious individuals to 

contribute to building peace and shaping a renewed future. The consequences of 

such dialogue are also significant and far-reaching. Interreligious dialogue 

enables humanity to better fulfill its profound religious responsibilities, attain 

otherworldly felicity more fully, create a more peaceful world, and provide better 

worldly conditions for human life. 
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 ها:  واژهکلید

اخلاق  گفت ادیان،  مؤلفه،  وگو، 
 جهانی، آینده دین. 

  ، ی پراکنده است. در عصر انفجار اطلاعات و ارتباطات و دهکده جهان  یهاها و خشونت دچار جنگ   یجهان کنون
نشده   اندازن ی وگو در آفاق جهان طنمنطق گفت   ز،یو آو  زی و ست  نیو نفر  نیک  یجاتعجب و پرسش است که چرا به  یجا

  ده یشی اند  انی است که به صلح جهان از رهگذر صلح اد  کیکاتول  دانانی از متفکران و اله  یکیاست؟ هانس کونگ  
و    ستیوگو و تفاهم ممکن نبدون گفت  زین  انی . صلح ادستیممکن ن  انی ها بدون صلح اداو، صلح ملت  دی است. از د

گره خورده  یبشر به اخلاق جهان ی و بقا یصلح جهان ن،ی . بنابراست ین یشدنمحقق  یبدون اخلاق جهان  زیوگو نگفت
صورت ها را بهخود بپردازد، اگرچه آن   دهیا  تیاست تا به تقو  انی در درون اد  یاشتراکات  یوجودر جست   کونگ است.

  ان یم   یو آشت  انی اد  یوگوآن در گفت  گاهیو جا  یبر اخلاق جهان  ینکرده است. تمرکز ژرفکاوانه و  یبندمبسوط دسته 
  ان ی اد  یوگوگفت  یبرا   یگاهیپا  تواندی که م   ستیاخلاق ن  هاتن  نه،یزم   نیمتمرکز شده است. در ا  ندارانیرد یو غ  ندارانی د

 ی وگوگفت  یمبنا  توانندیوجود دارند که م   انی در خود اد  یاصول مشترک اعتقاد  ی. علاوه بر اخلاق، برخرد یقرار گ
  ی را پ   انی در اد  یاصول اعتقاد  یبرخ  یوجودر واقع، جست   ان،ی اد  یوگوگفت  یهااز مؤلفه  پرسش  واقع شوند.  انی اد
  ن یترمشترک. مهم  یمشترک و اصول عمل  یو اعتقاد  ی: اصول فکراندیاصول در دو دسته کل  نیاز ا  ی. برخدیجویم 

فکر  ب  یاعتقاد /یاصول  در  عبارت   انی اد  شتریمشترک  آغاز،  جهان  از: اصل  انجام،    یعن یاند  اصل  معاد؛    یعنیخدا؛ 
پ  نش؛ی آفر   یعنی مسئله جهان،   فرشتگان،    یعنی  ،ین ی د  انیشوا یمسئله  متون   یموجودات روحان  یعنی نبوت؛  و  عالم؛ 

و مناسک،    هانییآ  ن،ی: احکام و قوانشوندی شامل سه بخش م   عیشرا   نکهیا  یکیاند از:  عبارت   زین  یمقدس. اصول عمل
  ان ی اد  یوگوگفت  یبرا  ادیبن  نیترع یوس  یکونگ، اخلاق جهان  دی د  از  .یاخلاق جهان  یگری و د  ها؛ش یایو دعاها و ن
 ی امدهای. پخواندیفرام   نینو  ندهیو آنان را به مشارکت در ساختن صلح و آ  شودیهم م   ندارانیرد یشامل غ  یاست که حت

گفت از  نحاصل  نتا   یامر  زیوگو  که  است  ارزنده  و  وس  جیمهم  الزامات  پ  یع یو  در  پ  یرا  داشت.    ی امدها یخواهد 
  ی به سعادت اُخرو   کوتریرا بهتر ادا کند و ن  اشی ن ی بزرگ د  یهاتیمسئول  تواندی م   تی است که بشر   نی ا  انی اد  یوگوگفت

 فراهم آورد.   ایدر دن  ستنیز  یبرا  یبهتر   طیو شرا  یویدن  یبه وجود آورد و زندگ  یزتر یآم جهان صلح  تواندیو م   د؛ی آ  لینا

الله،  قربانی:  استناد گفتمؤلفه(.  1404)  خلیل ، زاده رحیمی؛  قدرت  کونگهای  هانس  دیدگاه  از  آن  پیامدهای  و  ادیان  پژوهی.  وگوی    . 181-167(،  4)  8،  کلام 
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 مقدمه 

اش را بر جمع میان دین و مدرنیته، صـلح (، فیلسـو  معاصـر آلمانی، تمرکز فکری 2021ـــ ـ1928) (Hans Kung)هانس کونگ  
رسد که کونگ ( در مسـیحیت، گذاشـته است. به ن ر میinfallibleجهانی و بازتعریف برخی موارد، از جمله عدم معصـومیت پا  )

(، ســراد دین و Samuel P. Huntingtonهـایی هـانتینگتون )اش، بـا مفرو  گرفتن تئوری تتقـابـل تمـدنای از کـار فکری در برهـه
وجو کند، نه در ســپهر  حلی را در دنیای فرهنگ و ادیان جســتفلســفه رفته و کوشــیده اســت برای این چالش خطرناک و خونین، راه

سیاست و اقتصاد. زیرا به ن ر هانتینگتون، منشأ اصلی برخورد در جهان معاصر، نه ایدئولوژی یا اقتصاد، بلکه فرهنگ و تمدن است.  
های فراوانی در گوشـه ها را دارد. به تعبیر دیگر، جنگدر کل، غرب بیش از هر تمدنی، سـر ناسـازگاری و عدم همزیسـتی با دیگر تمدن

 .Vidal, 2018, pاند )شــود. برخی ویــعیت جاری جهان را به تجنگ دائمیی و تجنگ پایداری تعبیر کردهو کنار جهان دیده می
125-135.) 

نهد. با این حال، اینجا دو پرســش مطرا اســت: نخســت اینکه چرا کند و بر آن ســرپوش نمیکونگ واقعیت خونین جهان را رد نمی
تواند پاسـ  را روشـن کند: تهنجارهای دینی اسـت که شـالوده همه  رود؟ این سـخن سـید حسـین نصـر میکونگ به سـراد دین می

اند. به ها اهمیت و نقشـی مرکزی داشـته(. افزون بر این، ادیان در ایجاد تمدنRashid, 2005, p. 294شـودی )ها محسـوب میتمدن
ــود، قرار داردی وگوی تمدنی، که با هد  تفاهم و احترام متقابل انجام میهمین خاطر، تفهم متقابل بین ادیان… در قلب هر گفت ش

(Rashid, 2005, p. 347بی .)کند. وگوی ادیان جهان تمرکز میراه نیســت که کونگ برای تحقق صــلح میان ملل جهان، بر گفت
 وگوی ادیان نقشی حیاتی دارد.درک مشترک از اصول پایه، در گفت

رود؟ ایجاد جنگ امری نابخردانه و به حکم وجدان مذموم اسـت. ادامه دادن آن  وگو میپرسـش دوم این اسـت که چرا او سـراد گفت
ــت ) ــود. راه توقف و بدیل آن، گفت(. پس امر زیانTuchman, 2015, p. 392هم نابخردانه اس وگو آور و نامعقول باید متوقف ش

دهد. بشـریت جهان به وگو را نشـان میها، دلیل و یـرورت گفتها و نفرت آوری خشـونتها و زیاناسـت. بنابراین، نابخردانگی جنگ
وم اینکه گفتگفت ئله سـ د. مسـ ر عقل آید و برای صـلح بکوشـ طح جهانی نیاز دارد تا سـ ترکی نیاز دارد تا وگو در سـ وگو به عناصـر مشـ

وگوی ادیان نزد کونگ  های گفتوگو یا مؤلفهگیری آن ممکن شـود. بنابراین، پرسـش اصـلی این اسـت که اصـول مشـترک گفتشـکل
 اند؟کدام 

هـا و هـا بـا ارتـدوکسهـای مـذهبی بین کـاتولیـک. دوران جنـگ1کنـد:  کونـگ روابط پرتنش غرب را از من ر دین بـه چنـد دوره تقســیم می
کوشــد دوران ها. وی می. دوران مشــارکت بین آن4. دوران همزیســتی مذاهب؛ 3های ســرد مذاهب؛ . دوران جنگ2ها؛  پروتســتان

وگویی جدی میان ادیان جهانیی امید دارد. از دید او، با اینکه  مشـارکت مذاهب را به مشـارکت ادیان سـوق دهد و به تسـرآغاز گفت
کل ن ریه برخورد تمدن ت، اما مشـ ت )برخوردها جدی اسـ تراکاتی ادیان اسـ (. به همین Kung, 1985, p. 4ها، نادیده گرفتن تاشـ

وگوی ادیانی از من ر کونگ مورد پژوهش های گفتکوشــد این تاشــتراکات ادیانی را تحت عنوان تمؤلفهخاطر، تحقیق حایــر می
 قرار دهد.

توانـد پـل و نقطـه عطفی برای  کنـد کـه چگونـه اشــتراکـات اعتقـادی در ادیـان میکونـگ ایـده اصــلی خود را در همین راســتـا دنبـال می
تواند به صــلح جهانی و ن م نوین ختم شــود؟ به روایت وی، تهیح صــلحی میان  وگوی بین ادیان باشــد؟ و رمره آن چگونه میگفت
ها وجود نداشـته  وگویی میان آنها نخواهد بود، مگر آنکه میان ادیان صـلح باشـد. هیح صـلحی میان ادیان نخواهد بود، اگر گفتملت

وگویی میان ادیان وجود نخواهد داشـت، مگر آنکه معیارهای اخلاقی مشـترکی در میان باشـد و باهخره آنکه، بدون باشـد. هیح گفت
 (.Kung, 2002, p. 9-13یک اخلاق جهانی هیح صلحی وجود نخواهد داشتی )
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های موجود میان ادیان را حل اند بحرانهای فکری و فلســفی از دیرباز تاکنون وجود داشــته اســت که تلاش کردهالبته تنوعی از قالب
مول کنند. پارادایم الگراییی و تکثرت هایی مانند تانحصـارگراییی، تشـ ها تلاش معرفتی و تجدیدن رها در ها و قرنگراییی، نتیجه سـ

کند. او با گرایی و پلورالیســم حرکت میایی به خرج داده و بین شــمول این عرصــه اســت. اما در این میان، هانس کونگ تدقت ویژه 
های چشـمگیری کرده تا ایده صـلح میان  ایجاد رشـته تتقریب ادیانی در دانشـگاه توبینگن و تأسـیس مؤسـسـه تاخلاق جهانیی، کوشـش

 وگوی ادیان دنبال نماید.ها را از بستر گفتتمدن
ن می ای کاتولیک، در آغاز پروژه فکری خود، تکلیفش را با دو احتمال روشـ ت، این این متفکر کاتولیک و مبغو  کلیسـ ازد: نخسـ سـ

دانـد کـه دین، امری مؤرر در تـاری  تمـدن بشــری اســـت و خواهـد بود و امکـان مردود اعلام کردن آن محـال واقعیـت را انکـارنـاپـذیر می
که در سـیر مدرنیته به اربات رسـیده انجامد، چناناسـت. بنابراین، مواجهه غیرعقلانی و از سـر سـتیز با دین و انوان آن، به محو دین نمی

ت. دوم، در گفت ت و نتایج گفتاسـ وگو نیز به انکار و ابطال ادیان دیگر وگوی ادیان، به دنبال خلق یک ایدئولوژی یا دین جهانی نیسـ
 ها خواهد انجامید.های مشترک آنینخواهد انجامید، بلکه به تفاهم و همکار

سـازد، مورد ن ر قرار وگوی ادیان را فراهم میهای مشـخصـی را که زمینه یا فیـای مشـترک برای گفتدر ادامه این جریان، وی مؤلفه
ها اخلاق و معرفت، یعنی عقاید مشـترک، هسـتند. از دید کونگ، مؤلفه اخلاق بسـتر پررنگ و مناسـبی  ترین این مؤلفهدهد. مهممی

کند. مؤلفه معرفت و باورهای مشـترک نیز از آن حی  مهم و قابل اتکا اسـت که راه وگوی میان ادیان را فراهم میاسـت که شـرایط گفت
های دین از دریچه معرفت، قابل دســترس و کند؛ امری که با تحلیل و ارزیابی ویژگیوگو را به لحاظ درونی ترســیم میو زبان گفـت

 حایر است.ها مویون تحقیق آید. این مؤلفهممکن به ن ر می
ویژه کـاتولیـک، و رویکرد او بـه ادیـان بزرگ جهـان و شــود از زاویـه نگـاه هـانس کونـگ بـه الهیـات مســیحی، بـهدر این تحقیق تلاش می
هایی اسـتخراج گردد که بتوانند منطق های الهیاتی، اعتقادی و معرفتی که در آرارش بح  کرده اسـت، مؤلفهدعاوی و حقایق و آموزه 

یم کنند. بنابراین، ابتدا به بررسـی اصـول و مؤلفهگفت شـود وگوی ادیان پرداخته میهای اسـاسـی گفتوگوی ادیان جهان را تبیین و ترسـ
وگوی ادیان در تحقق بخشـیدن به صـلح داند. سـپس به پیامدهای گفتوگو میهای حیاتی جریان گفتها را بنیانکه هانس کونگ آن

بندی طرا  دیان پرداخته خواهد شـد. در نهایت، نقدی کلی به سـازوکار و صـورت اندازی امیدبخش از آینده اجهانی و ترسـیم چشـم
 کونگ ارائه خواهد شد.

 بندی اصول مشترک. دسته1

ــت: اعتقادات، آیین  تعالیم دینی کلیساااکتاب کونگ با عنوان   ــده اس ــاختاربندی ش  ,Kungها )ها، احکام و نیایشبر چهار رکن س
2001, p. 30توان به دو دسـته اند. بدین خاطر، اصـول مشـترک را می(. اولی از سـن  فکر و ن ر اسـت، اما سـه رکن دیگر از سـن  عمل

ته هایی دارند. عناصـر فوق در میان هر سـه دین، یعنی یهودیت، مسـیحیت ها، زیرمجموعهن ری و عملی تقسـیم کرد که هر یک از دسـ
شـود: اصـول فکری مشـترک و اصـول عملی مشـترک، که هر  و اسـلام، مشـترک اسـت. در ادامه، اصـول مشـترک به دو دسـته کلی تقسـیم می

 کدام اصول دیگری در زیرمجموعه خود دارند.

 . اصول فکری مشترک1ـ1

هایی فروزان در طول مسـیر ایمان هسـتند و مند وجود دارد. تاصـول اعتقادی مشـعلبین زندگی معنوی و اصـول اعتقادی، ارتباطی ن ام 
مند دارند و زندگی انسـان مؤمن را (. اعتقادات با حقایق دینی ارتباطی ن ام Kung, 2001, p. 51کنندی )آن را روشـن و مطمئن می
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عادت ابدی هدایت می وی سـ ت. اعتقادنامهبه سـ دهکنند. کتاب مقدس تعلیم حقایق اسـ یحیت تدوین شـ اند. اما های مختلفی در مسـ
یحی، دو اعتقادنامه جایگاه ویژه دارند:   نت مسـ ت؛  1در سـ وهن اسـ ه دقیقی از ایمان رسـ وهن، که خلاصـ . اعتقادنامه  2. اعتقادنامه رسـ

 نیقیه ـ قسطنطنیه، که از سوی دو شورای نخست جهانی مسیحیت صادر شده و اعتبار باهیی دارد و بین همه کلیساها مشترک است.
(. هرچه این Küng, 2001, p. 37کنند. ایمان آوردن توانایی وصـول به حق اسـت )ها میـمون ایمان را عریـه میاین اعتقادنامه

تر و سـعادتمندی بیشـتر خواهد بود. به تعبیر دیگر، ایمان تپذیرفتن آزادانه تمام حقایقی اسـت که  تر باشـد، ایمان محکمتوانایی قوی
ــتی ) ــتگی به خدا و اطاعت از (. مهمKüng, 2001, p. 64خدا وحی کرده اس ــت. لذا ایمان، دلبس ترین حقیقت، همانا خدا اس

شوند: تمن به خدا ایمان دارمی و تمن به خدای یگانه ایمان دارمی اوست. هر دو اعتقادنامه مشهور مسیحیت با ایمان به خدا آغاز می
(Küng, 2001, p. 78-79.) 

ادیان ابراهیمی و نبوی به خدای واحد ایمان دارند. هر سـه دین هم در اصـل توحید اشـتراک عقیدتی دارند و هم در برخی از صـفات  
ویژه در ادیان ترین اصـول مشـترک اعتقادی در ادیان، به(. مهمKüng, 2001, p. 95-108اصـلی خداوند، مانند قدرت و خالقیت )

ابراهیمی، دو اصـل آغاز و انجام یا مبد  و معاد اسـت. مبد  و معاد، دو عقیده بنیادین ادیان ابراهیمی اسـت. در میان فیلسـوفان مسـلمان،  
سـینا کتابی درباره مبد  و معاد دارد و هم ملاصـدرا. این دو اصـل در آرار متفکران ایرانی تحت عنوان تآغاز و انجامی یاد شـده هم ابن

اسـت. مثلا  خواجه نصـیرالدین طوسـی کتابی با همین عنوان به زبان فارسـی دارد. در این تحقیق نیز همین دو عنوان فارسـی برای اصـول 
 مشترک انتخاب شده است.

شـده در ادیان ابراهیمی باور ندارند، اما بدون باور به آغاز و انجام  ادیان هندی و چینی به خدای خالق و معاد به شـکل و تفصـیل مطرا 
تند. چنان نا به آرجونا میگیتی نیسـ ت. همه عالم  که کریشـ گوید: تآغاز این عالم منم و انجام آن نیز من. جز من ای ارجونا چیزی نیسـ

ها نگاه خاصی به گیتی و تاری  جهان دارند. در (. آن122، ص  1385]بهگود گیتا[،  گیتابه من بسته است چون دانه گوهر به رشتهی )
 گیرد.ادامه، اصول مشترک میان ادیان بر محور پنج بح  خدا، قیامت، جهان، انسان و فرشتگان مورد بررسی قرار می

 . اصل خدا1ـ1ـ1

ــترک که ادیان را کنار هم گرد میمهم ــل اعتقادی مش ــو میترین اص ــت. همه ادیان به نوعی  آورد و همس ــل مبد  یا آغاز اس کند، اص
شـود و در ادیان دیگر اند که در ادیان ابراهیمی به نام خدا یاد میسـرآغاز، یعنی به خدا یا واقعیت برتر و بنیادین و نهایی و الوهی قائل

ت که خدا بهKüng, 2001, p. 41های دیگر )به نام  عنوان واقعیت بنیادین یا نهایی در ادیان غیرابراهیمی  (. هانس کونگ معتقد اسـ
وار در هیئت برهما، ویشـنو یا شـیوا و هم  صـورت شـخ ها بدان باورمندند. ادیان هندی نیز به توحید باور دارند، هم بههسـت و آن

 (.105، ص 1388وار )قنبری،  صورت ناشخ به
تی )هیوم،   فی، توجودی 45، ص  1391تاعتقاد الهی اصـلی دین هندویی به یک وجود الهی به نام برهما اسـ (. برهما به لحاظ فلسـ

(. برهما  52، ص  1391مطلق، نامحدود، ابدی، حایـر مطلق، غیرشـخصـی، غیرقابل توصـیف و غیرمذکر یا مؤن ی اسـت )هیوم،  
(. از آنجا که روا 35ادآور این آیه قرآن است: تالله نور السماوات واهر ی )نور: همچنین تروا جهانی نیز خوانده شده است که ی

 توان گفت که خدا نور جهان و نیز روا جهان است.از سن  نور است، می
تی )کاتولیک یا اسـ یحی عقیده دارند که خدا تمبد  اولیه و غایت نهایی تمام اشـ (. یعنی خدا آغاز و Küng, 2001, p. 40های مسـ

تی از خدا آغاز و به او برمی ت. هسـ ی میگردد، چنانانجام همه چیز اسـ یرالدین طوسـ گوید: مبد ، فطرت اولی و معاد،  که خواجه نصـ
(. به همین 7، ص 1335بازگشـت به آن اسـت. مبد  از آن رو فطرت نخسـتین اسـت که آدمی بنا به فطرتش خداجو اسـت )طوسـی، 
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ــت. بیخاطر، بنیادی ــت. نزد او،  ترین واقعیت اس ــم اس ــت که خدا نزد کونگ معادل اعتماد به واقعیت و یگانه بدیل نیهیلیس راه نیس
تدهلی که کونگ در اربات خدا دنبال می ت. اسـ ت یا نیهیلیسـ ان یا خداباور اسـ گرایی را درهم آمیخته و کند، خداجویی و واقعیتانسـ

 (.449، ص  1388یکی کرده است. اذعان به واقعیت همان اعتماد به خدا و مقدمه ایمان به اوست )قنبری،  
یحی در ااهر خلا  توحید تلقی می ود، اما راهاز دید کونگ، تثلی  مسـ یر تثلی  به توحید وجود دارد و یک راهشـ حل هایی برای تفسـ

ــت. این ادعا جنجال ــل متن مقدس نیس ــده و در اص ــت که این ادعا بعدها مطرا ش کند. تثبیت تثلی  ها را از پایه منتفی میاین اس
ی نزان ت. بررسـ ت و نیازی به تقریر کامل آن  روندی پرماجرا را پیموده اسـ ر بیرون اسـ ل و از ارفیت پژوهش حایـ ها پیرامون آن مفصـ

هرحال، اگر تأویل معتبر باشـد یا نگریسـتن از من ر آن مجاز باشـد، این آموزه احتماه  با اسـتفاده از ادبیات عرفانی اسـلام  نیسـت. به
ت. میقابل تأویل و حل دنی اسـ ت، اما تجلیاتش توان تثلی  رشـ یر کرد. ذات خدا احد و واحد اسـ ا به تجلیات متکثر حق تعالی تفسـ

 مراتبی است.متکثر. تجلیات هم دارای سلسله
بندد. بر اسـاس  عنوان تجلیات اع م حق پنداشـته شـوند، شـائبه شـرک و چندخدایی تا حدودی رخت برمیالقدس، اگر بهمسـیح و روا

مند از هاله الوهیت و تجلی حق است؛ چیزی شبیه حقیقت آموزه تجلی، عیسی در عین اینکه انسان است، اما فانی در حق و لذا بهره 
لامی، که جایگاهی بس واه دارد و جامع تمام تجلیات و بنیاد اهور آن ت. یا اینکه روامحمدیه در عرفان اسـ ی ها اسـ القدس و عیسـ

ت، خدای را می ت و نه غیر خدا، چون غیری وجود ندارد. هرچه هسـ توان از باب فیض اقدس و مقدس تأویل کرد، که نه عین خداسـ
ــت که نامتناهیت او جایی برای غیر و رانی باقی نمی ــت، اگر عزم آن در کار  گذارد. در کل، راه هماحد اس ــته نیس نوایی و همدلی بس

 باشد.
ای برای بازتاب دیگری اســت  نگرند و باور دارند که هر کدام آینهالقدس به دیده تتجلی خدای میبرخی مســیحیان نیز به پســر و روا

(Küng, 2001, p. 88-89تثلی  واحد اسـت. مؤمن مسـیحی به سـه خدا اقرار نمی .) کند، بلکه به یک خدا در سـه شـخ  معتقد
ت که هم تند و وحدت الوهی دارند )اسـ رن  Küng, 2001, p. 91-92جوهر هسـ رن آن، سـ ت. سـ رارآمیز اسـ (. با این حال، تثلی  اسـ

القدس حاف ه زنده کلیســاســت  القدس یادآور راز مســیحا و ســرن نجات اســت. همچنین، رواایمان و حیات مســیحی اســت. روا
(Küng, 2001, p. 313.) 

 . اصل انجام؛ معاد2ـ1ـ1

ت. تهمه ادیان در این نکته متفق ترک ادیان ابراهیمی اسـ ی از باورهای مشـ تاخیز مردگان در قیامت، بخشـ اند که مرگ القول معاد و رسـ
(. تادیـان غیرابراهیمی هم عمومـا  بـه نوعی زنـدگی پس از مرگ 319، ص  1389پـایـان حیـات انســـان نیســـتی )پترســون و دیگران،  

انـد؛ چـه در عـالم المـت، در بهشـــت یـا در نیروانـا، چـه پس از یـک زنـدگی یـا چنـد زنـدگی، چـه پس از مرگ یـا تنهـا پس از نوعی  قـائـل
بخش اسـت که بشـر را در زندگی آینده درآمد معرفت نجاتسـان، ایمان پیش(. بدینKüng, 1984, p. 8داوری نسـبت به دنیای )

 (.Küng, 2001, p. 72کند )سعادتمند می
ها  ها، قدرتی متعالی بر جهان حاکم اسـت که عبارت اسـت از قانون کارما. این یک اصـل جهانی اسـت که اعمال انسـاننزد بودایی

امـد نیســـت. کردارهـای بـد، مکـافـات بـد در پی دارنـد. عواقـب امور بـه خود آدم برمی اره دوز  و داوری نهـایی هم  بـدون پیـ گردد. دربـ
ــ آورده و وی هم آن  888اند که  قائل اه دوز  ــ ــ پادشـ ، ص 1391کند )هیوم،  ها را محاکمه مینگهبان دوز ، بدکرداران را نزد یاما ــ
125-126.) 

 . اصل آفرینش؛ جهان و چرخه کیهانی3ـ1ـ1
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دانند. درباره آغاز جهان، ن رات مختلفی ارائه شده است. برخی جهان، پهناور، وسیع و بیکران است. ادیان، جهان را مخلوق خدا می
دانسـتند. این زمان میدانند و برخی دیگر، ن رات دیگر دارند. فیلسـوفان یونان آن را قدیم و بیبانگ و انفجار بزرگ میآن را حاصـل مه

دانند. خداوند جهان را از عدم آفریده  مســئله هنوز حل نشــده و مجهول اســت. اما ادیان ابراهیمی به اتفاق، جهان را مخلوق خدا می
 (.109، ص  1391است )هیوم، 

اند که خدا خالق جهان اســت. خدا جهان را از کتم عدم تآفریدهی اســت. افلاطون گرچه از خدای صــانع، یعنی ادیان ابراهیمی قائل
ــخن می ــنون و مخلوق نمیدمیورژ، س ــت، بلکه وی گوید، اما جهان را چندان مص ــطو به حدوج جهان قائل نیس داند. همچنین ارس

ــت که به تمحرک هیتحرکی قائل میجهان را قدیم می ــطویی جهان را از عدم خلق داند و تنها از حی  حرکت اس ــود. خدای ارس ش
آورد. اما جهان نزد ادیان ابراهیمی سـراسـر  نکرده اسـت، بلکه جهان از پیش موجود اسـت و خدای ارسـطویی تنها آن را به حرکت درمی

 گردد.های فلسفه دینی و یونانی به همین مسئله برمیترین تفاوت مخلوق و حادج است، نه قدیم. به همین خاطر، یکی از مهم
الطرفین اســت: خدا، جهان و نفس، که در کتاب معروفش،  در دوره مدرن نیز متافیزیک نزد کانت شــامل ســه مســئله بزرگ و جدلی

، بدان پرداخته اسـت. در ادیان غیرابراهیمی، مانند هندوئیزم، مسـئله خلقت نیز یک امر بنیادی است. اوپانیشادها از  سانش  ردد اا 
 (.36، ص 1386برند که هر کدام در آفرینش جهان نقش دارند )محمودی؛ بسطامی،  خدایان یا علت اولی نام می

 . نبوت و پیشوایان دینی4ـ1ـ1

ت. همه آن انیت اسـ ت که پیام ادیان، دعوت به انسـ تند. این پیام در میان همه آنکونگ معتقد اسـ ان هسـ ان بودن انسـ ها ها خواهان انسـ
(. دین برای هدایت انسان آمده است تا انسان تکامل یابد. مخاطب اصلی دین، انسان است.  222، ص 1388مشترک است )قنبری،  

فرسـتد و انسـان نیز با تایمانی یا تاطاعت  شـود. خداوند توحیی را خطاب به انسـان میکل دین در رابطه خدا و انسـان خلاصـه می
 (.Küng, 2001, p. 30, 62دهد )ایمانیی بدان پاس  می

گیرد؛ دوم،  واسـطه صـورت میدر باب وحی، سـه حیثیت قابل تمایز اسـت: نخسـت، تنزول وحیی که توسـط تفرشـته وحیی یا بی
ــط نبی انجام می ــوم، تانتقال وحیی )تدریافت و ابلاد وحیی که توس ــود؛ س ــط  Küng, 2001, p. 47ش ــیحیت توس ( که در مس

 شود.تکلیسای، رسوهن و کتاب مقدس انجام می
گیری و هدایت اعتقادات و رفتارهای پیروان خود دارند. در زیر به برخی از این پیشـوایان دینی در ادیان شـرقی، نقش مهمی در شـکل

عنوان نماد فیـیلت و عدالت شـود. نخسـت، هندویسـم: راما، شـخصـیت اصـلی در حماسـه ترامایانای که بهپیشـوایان و ادیان اشـاره می
فکری استوار  های او بر پایه رهایی از رنج و دسـتیابی به روشنگذار بودیسـم که آموزه شـود. دوم، بودائیسـم: گوتاما بودا، بنیانشـناخته می

یوس  وم، کنفوسـ ت. سـ و  چینی که آموزه اسـ یوس، فیلسـ هایش بر اخلاق، خانواده و جامعه تأکید دارد و تأریر زیادی بر گرایی: کنفوسـ
ت. چهارم،  ته اسـ ت چین گذاشـ یاسـ ینتو، یعنی کاهن  فرهنگ و سـ ینتو: در ژاپن، کاهنان شـ های معبد، نقش مهمی در حفظ و ترویج شـ

 (.256، ص  1391های این دین دارند )هیوم، ها و سنتآیین

 . کتاب مقدس5ـ1ـ1

ها به قدرت متعالی های مقدس خاصـی برای خود دارند که همه آندین معموه  بدون کتاب مقدس نیسـت. ادیان هندی و چینی کتاب
هـای مقـدس خـاص خود را دارنـد.  طور ادیـان ابراهیمی، کتـاب(. همین198و    194، ص  1391و مطلق در جهـان اشـــاره دارنـد )هیوم،  
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وگو قرار وگوی ادیان و مؤلفه گفتتواند مبنای گفتآید و میبنابراین، کتاب مقدس جزو عناصـر مشـترک در ادیان جهان به حسـاب می
 گیرد.

اند، ها اسـت. نزد مسـیحیان، این دو به یکدیگر مرتبط و متصـلهایی آنیکی از عناصـر مشـترک در ادیان، تکتاب مقدسی و تسـنت
ــکیل میچنان ــی میدهند و در جهت هد  واحد نیز حرکت میکه کل واحدی را تش ــأ واحد ناش ــوند و کنند؛ چون هر دو از منش ش

القدس نوشـته شـده، اما سـنت  حامل راز مسـیح در کلیسـا هسـتند. با این تفاوت که کتاب مقدس، سـخن خداسـت که به الهام روا
 ,Küngسـان، نقل و تفسـیر وحی به کلیسـا سـپرده شـده اسـت )القدس به رسـوهن سـپرده شـده اسـت. بدینمقدس توسـط مسـیح و روا

2001, p. 49-50ها شکل گرفته است.(. ادیان دیگر نیز سنت خاص خود را دارند که پیرامون کتاب مقدس آن 
نت ودایی   رقی نیز کتاب مقدس خود را دارند. ادیان هندی به سـ ت، بلکه ادیان شـ ر به ادیان ابراهیمی نیسـ تن کتاب مقدس منحصـ داشـ

، ص 1391داننـد. احترام بـه وداهـا جزو یــروریـات دین هنـدویی اســـت )هیوم،  گردنـد و متون ودایی را مقـدس و الهـام الهی میبرمی
دهنـد؛ زیرا خوانـدن متون مقـدس مـاننـد تمـاس بـا  داننـد کـه خواننـده را برکـت میهـا را دارای ارر معنوی و تغییرآفرین می(. قرائـت آن64

ــت. بهگودگیتا معرو  ــت که بهترین و مقدسخدایان اس ــناد مهم اخلاقی  ترین متن، به انجیل هندوها معرو  اس عنوان یکی از اس
 (.106-100، ص  1388شود )قنبری،  بشریت شناخته می

 وگوی ادیان . اصول مشترک عملی برای گفت 2ـ1

یم ته قابل تقسـ ترک عملی به دو دسـ امل احکام،  اصـول مشـ ت که شـ ریعت اسـ اند: اعمال دینی و اعمال اخلاقی. اعمال دینی همان شـ
 هاست.ها و نیایشآیین

 . شرایع دینی1ـ2ـ1

ها و دین بعد عملی قدرتمندی دارد که در شـریعت متجلی اسـت. شـریعت بعد عملی دین اسـت و شـامل قوانین، یعنی احکام، آیین
شـود. شـریعت در یهودیت و اسـلام قدرتمند است. دین اگر حکم خداست، شریعت نیز بح  از حکم خداست. حقوق، ها مینیایش

ی می ریعت بح  و بررسـ می مؤمنان، همه در شـ ریعت عهدهقوانین، واایف و تکالیف رسـ ود. شـ دار تن یم زندگی عملی و روزانه شـ
 شود:دینداران است که شامل احکام، آیین و نیایش می

کند، اما اوامر و نواهی  شود. اعتقادات، ایمان را محقق میحیات دینی طبق اوامر و نواهی خداوند یا احکام الهی تن یم می :احکام. 1
توانند به ســعادت و نجات برســند. شــریعت  کند. اهل ایمان با زیســتن طبق اوامر و نواهی خدا میالهی زیســت ایمانی را تعیین می

 ها مورد اختلا  است.شود؛ اما جزئیات آنای از قوانین زندگی باشد، نزد همه ادیان دیده میطور عام، که شامل مجموعهبه
ــترک میان ادیان، آیین  :هاآیین. 2 ــمی آیین  یکی دیگر از امور مش ــت. هر دینی، هرچند ابتدایی، از قس ــت. دین بدون آیین نیس ها اس

هایی هسـت که با ترتیب، شـیوه و آداب  برخوردار اسـت که همه معتقدان مکلف به برگزاری و انجام آن هسـتند. از تولد تا مرگ، آیین
های عبادی و ها معموه  شــامل آیینطور تدفین مردگان. آیینهای خاص خود را دارد. همینخاصــی باید اجرا شــوند. مثلا  تولد، آیین

ــوند. برخی از آیینعرفی می ــمار میش ــعائر دینی به ش ــک دینی دارند و جزو ش ــبغه مناس آیند که قابل ترک های مطرا در جوامع، ص
های  شود. ادیان شرقی نیز آیینها گناه شـمرده نمیرفی دارند که ترک آنها صـبغه فرهنگی، اجتماعی و عنیسـتند. اما برخی دیگر از آیین

های مهم تواند یکی از اصــول و مؤلفهطور عام، جزو اصــول مشــترکی اســت که میها بهخاص خود را دارند. بنابراین، تصــدیق آیین
 وگوی ادیان در ن ر گرفته شود.گفت
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شــود. پیروان ادیان ابراهیمی در پیشــگاه خداوند دعا و راز و نیاز دعا در زندگی نقش مؤرر دارد و در همه ادیان دیده می  :هانیایش. 3
کننـد. پیروان ادیـان شــرقی نیز نیـایش، راز و نیـاز، مراقبـه و ذکر بـه ســبـک خود را دارنـد. دعـا در هر ســـه دین ابراهیمی دارای نقش می

ــکل ــت. نماز و دعا، ش ــت. بخش مهمی از دینداری، راز و نیاز با خدا اس ــت )محوری اس ــمی راز و نیاز با خداس  ,Küngهای رس
2002, p. 382-383  اینکه انسـان برای ارتباط با خدا یا واقعیت بنیادین و برتر، به راز و نیاز و سـخن گفتن و طرا درخواسـت از .)

ای گونههای جزئی بهخداوند نیاز دارد، نزد همه ادیان وجود دارد؛ اما رسوم، طرز بیان و خلاصه جزئیات آن متفاوت است. این تفاوت 
طور عام یک اصـل مشـترک اسـت. اعتصـام بدان، در کنار دیگر اصـول  طور کلی نفی کند. بنابراین، نیایش بهنیسـت که اصـل نیایش را به

کلام  کند. دعا، توفیق حیور در محیر الهی است که انسان با خدا هموگوی ادیان کمک شایان میمشترک، به اخلاق جهانی و گفت
سـوی خدا منصـر  کند و از خدا نیز فروتنانه خیر بخواهد. دعا  سـخن شـود. این مسـتلزم آن اسـت که آدمی ذهن و قلبش را به  و هم

 (.Küng, 2001, p. 641-650پیوند و پیمان انسان با خدا است )
ها زیاد و قابل توجه اسـت. بنابراین، اینکه  سـان که از من ر خاص، اختلا ها قابل توجه اسـت؛ هماناز یک من ر عام، مقدار اشـتراک

کند که اشـتراک یا اختلا  مبنای تعامل و مواجهه با دین دیگر انتخاب شـود، بر عهده مؤمنان آن دین اسـت. هانس کونگ پیشـنهاد می
تراک انیها مبنا قرار بگیرند تا گفتاشـ ود و ن م انسـ طح جهان فراگیر شـ لح در سـ  ,Kungتری برقرار گردد )وگوی ادیان و در نتیجه صـ

1985, p. 621-625.) 

 . اخلاق، دین و اخلاق جهانی2ـ2ـ1

افزاید، متفاوت نگریسـتن او به مقوله اخلاق اسـت.  کند و به ارزش کار فکری او میچیزی که کونگ را نسـبت به دیگران برجسـته می
ــتند. اما کونگ بر جنبه اخلاقی تأکید زیادی دارد و ها تقریبا  در پی اربات جایگاه ن ریه اخلاق در پارادایمهمه جریان های ن ری هس

 دهد.آن را ذیل اصول مشترک عملی دین مورد مداقه ن ر قرار می
ر به ودیعت  ت که خدا در نهاد بشـ ت؛ زیرا وجدان، قانون درونی اسـ دین و اخلاق به میانجی وجدان اخلاقی قابل بح  و اییـاا اسـ

ترین مأمن و حریم آدمی اسـت. صـدای آن، فرد سـپرده اسـت. لذا وجدان در واقع، طنین صـدای خدا در دل آدمی اسـت. وجدان پنهان
د Küng, 2001, p. 474خوانـد )را از ژرفـای وجودش بـه محبـت و انجـام نیکی و پرهیز از بـدی می ه تعبیر دیگر، ذات خـداونـ (. بـ

ون و دیگران،  ت )پترسـ ول اخلاقی اسـ أ نهایی اصـ ت، پس اخلاق 433، ص  1389منشـ (. از آنجا که خدا واقعیت بنیادین و مطلق اسـ
 بر بنیان یک واقعیت بنیادین و مطلق استوار است.

ها از پشـتوانه امر مطلق برخوردار توانند اخلاقی باشـند، اما احکام اخلاقی نزد آنالبته اسـتقلال اخلاق محفوظ اسـت. ملحدان نیز می
ــت. انتخاب ــاس وجدان و ندای الها و داورینیس ــت. آدمی بر اس ــت که نیکی و بدی را های وجدان محترم اس هی درونش قادر اس

شـود که پذیری شـخ  اسـت. وجدان باع  میبشـناسـد و نیکی را سـتایش و بدی را نکوهش کند. در یـمن، وجدان مبنای مسـئولیت
پذیری اخلاقی  ها و عملکردش مواجه شــود. وجدان، بنیـاد مســئولیـتفرد مســئولیـت کردارش را به دوش بگیرد و با عواقب انتخـاب

رو، بشـریت بنا به وجدان خود مواف به عملکرد اخلاقی اسـت. اخلاق جهانی بر پایه وجدان اسـتوار اسـت. به همین اسـت. از این
وگو تکلیفی اخلاقی اسـت که بشـریت باید بدان اقدام کند و به الزامات و اقتیـائات آن تن  وجوی تفاهم و اتخاذ گفتخاطر، جسـت

اســد. تحول در راســتای وجدان، طریق وصــول به ملکوت اســت که در هیئت صــلح جهانی دهد و از اصــلاحات و تجدیدن رها نهر
و دعوت و هدایت   ر را به همین سـ ت که فرد فرد بشـ ایه ملکوت خدا بر زمین اسـت. وجدان راهی اسـ لح کل، سـ د. صـ پدیدار خواهد شـ

 کند.می
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کنـد. این حمـایـت دوجـانبـه برای اینکـه هـای بســیـار مســتحکمی در دین دارد. دین از اخلاق و اخلاق از دین حمـایـت میاخلاق پـایـه
عنوان فراگیرترین اصـول مشـترک در ن ر گرفته شـوند، مؤرر اسـت. یـمنا  اصـولی در اخلاق هسـت که در ن ام اخلاقی  اصـول اخلاقی به

گوید: تهنگامی که فهرسـت فیـایل اصـیل تمدن کنفوسـیوسـی باسـتان و کنفوسـیوسـی نوین  همه ادیان وجود دارد. سـید حسـین نصـر می
ها در سـطح پرسـش از  کنیم، درسـت مانند این اسـت که متنی از اخلاق اسـلامی در مقابل خود داریمی. افزون بر این، آنرا بررسـی می

وگو از برهمن، آتمن، واحد،  گر در سـطح متافیزیکی هنگام گفتحقیقت جهان و انسـان نیز درکی مشـترک دارند. لذا تدر درک یکدی 
کل چندانی روبه ید و دیگران،  اهورامزدا، دائو، الله و حتی از نیروانا با مشـ تندی )رشـ توان به فنا (. نیروانا را می246، ص 1384رو نیسـ

ــیر کرد: تمرگ قطره در دریای )برزگر،   ــت و به قاعده طلایی  168، ص  1385در نامتناهی تفس ــیار اخلاقی اس ــیوس بس (. دین کنفوس
 (.206-205، ص  1391اخلاق و برادری بشریت سخت معتقد است )هیوم، 

یس  ه اخلاق جهانی را تأسـ سـ ته و برای ترویج آن، مؤسـ ت. او آن را زیسـ ل علمی فعالیت یک عمر کونگ اسـ ایده اخلاق جهانی حاصـ
ت ) لح میان ملت1991کرده اسـ ت: تصـ اره این تز چنین اسـ لح میان ادیان بدون م(. عصـ ت. صـ لح میان ادیان ممکن نیسـ ها بدون صـ

ــت. گفتوگو میان آنگفت ــت. بقای کره خاکی ما بدون اخلاق ها ممکن نیس وگوی ادیان بدون معیارهای اخلاق جهانی ممکن نیس
سـان، اخلاق جهانی با صـلح جهانی و بقای بشـریت گره خورده اسـت. او (. بدینKüng, 2002, p. 13جهانی ممکن نیسـتی )

کند. به عبارت دیگر، او صـلح را در ژرفای جان آدمی،  صـلح جهانی را از طریق تحول درونی بشـریت، یعنی تحول اخلاقی، دنبال می
نشـاند. وجدان بشـر بنیانی محکم برای صـلح خواهد شـد. بشـریت مسـئول ن م بهتری برای جهان یعنی در زمین ندای وجدان بشـر، می

اسـت. دینداران در مقام ادعای زندگی برتر معنوی، مسئولیت بیشتری بر عهده دارند تا ن می بهتر برای جهان پدید آید. اگر دین سبک  
 ای نیکوتر را دنبال کنند.بهتری است، دینداران باید راه بهتری به سوی آینده

ان ول مورد توافق،  اخلاق با تحول درونی انسـ ت که با اصـ روکار دارد. اخلاق جهانی هم در پی خلق تحول در اجتمان جهانی اسـ ها سـ
رود تحول درونی و معنوی در جوامع بشـری رخدادپذیر شـود. نیروی معنوی ادیان تمهید وصـول به چنین هدفی اسـت. ادیان انت ار می

ــازنـد ) ان را دگرگون سـ ان موتور محرک تحوهت Küng, 1998, p. 13چنین قـدرت معنوی را هنوز هم دارنـد کـه چهره جهـ (. ادیـ
 نفسانی در جوامع بشری هستند.

 وگوی ادیان . پیامدهای گفت 2

سـری اصـول و سـان که یکوگو، همانوگوی ادیان برای مشـارکت در صـلح جهانی و بقای نون بشـریت یـروری اسـت. گفتگفت
آید. در امری مانند سـری پیامدها، نتایج و الزامات نیز دارد. پیامد یعنی هر آن چیزی که در پی میدهنده دارد، یکهای تشـکیلمؤلفه

تدهل، تنتیجهی در پی مقدمات می ئولیت در پی  آید. در امری مانند تصـدیق، اما تالزامی در پی میاسـ آید و در امری مانند تعهد، مسـ
شـود، اموری به وگوی ادیان پذیرفته و مورد تعهد واقع میآید. بنابراین، پیامدها حداقل دو جنبه دارند: نتایج و الزامات. وقتی گفتمی

یند و در پی میبار می آید  شـود. این نتایج یا در این دنیا به دسـت میوگوها مترتب میها نتایجی اسـت که بر گفتآید. بخشـی از آننشـ
گیرد: یکی تعلیم وگوی ادیـان از دو من ر خـاص مـدن ر قرار میآیـد. الزامـات گفـتیـا در آن دنیـا. علاوه بر نتـایج، الزامـاتی هم در پی می

 دین و دیگری آینده دین.

 وگوی ادیان . نتایج گفت 1ـ2

 ها چنین است:شماری برای زندگی مؤمن دارد که برخی از آنایمان به خدا پیامدها و نتایج بی



 

 

 
   زادهیرحیمو  قربانی |وگوی ادیان و پیامدهای آن از دیدگاه هانس کونگ های گفتمؤلفه 

 

177 

 کند.مؤمن نسبت به ع مت خدا معرفت پیدا می .1
 شود.اش، شکرگزار خدا میدر طول زندگی .2
 اند.اند و هیق احترام شناسد؛ اینکه همه به صورت خدا آفریده شدهها را میوحدت و کرامت حقیقی همه انسان .3
برد، اما از  کند، نه سـوااسـتفاده. از هر چیزی که مؤمن را به خدا نزدیک کند، به نیکی بهره میاز مخلوقات اسـتفاده بهینه می .4

 جوید.سازد، دوری میهر چیزی که او را از خدا دور می
 (.Küng, 2001, p. 85-86کند )ها، به خدا اعتماد میمؤمن در هر شرایطی، حتی در گرفتاری .5

توان بـه دو دســتـه پیـامـدهـا و نتـایج دنیوی و اُخروی وگوی ادیـان را نیز میدین بـه دو ســـاحـت دنیـا و آخرت قـائـل اســـت. نتـایج گفـت
 بندی کرد.وگوی ادیان تقسیمگفت

 . پیامدها و نتایج دنیوی1ـ1ـ2

وگوی ادیان چه خطرات  اند یا ایجابی. پیامدهای سـلبی یعنی اینکه عدم گفتوگوی ادیان چه پیامدهایی دارد؟ پیامدها یا سـلبیگفت
شـود. وگو، فاصـله ادیان از هم بیشـتر میکند؟ بخشـی از آن روشـن اسـت: در صـورت عدم گفتو تهدیداتی را متوجه ادیان و جهان می

یابد. بالعکس، ممکن اسـت انحصـارگرایی و به تبع آن، تکفیر و تفسـیق طر  مقابل افزایش در نتیجه، تعاملات و تفاهمات کاهش می
 جویی شدت یابند یا همچنان با موایع دینی توجیه و تشدید شوند.یابد. به لحاظ عملی هم ممکن است جنگ، خشونت و ستیزه 

ــائاتی میپیامدهای گفت ــامل نتایج آن و الزامات و اقتی ــود که باید بدان تن داد. بهوگو به نحو ایجابی، ش عنوان نمونه، اگر عزم بر ش
ــود. گفت ــتر حمایت ش ــلاحی و مدارای اخلاقی تقویت و بیش ــیرهای اص ــت که تفس ــود، از الزامات آن این اس وگوی ادیان جزم ش
ــب با زمانه پدید  ترین هزمه گفتمهم ــت تا به ن ر کونگ، پارادایم معرفتی متناس ــلاحات و تجدیدن رها اس وگو به لحاظ فکری، اص

ود. پارادایم ب با ویـعیت تغییر کنند تا دین به نحو زنده و آید، نه اینکه پارادایم یک دوره متفاوت در دوره دیگر حاکم شـ ها باید متناسـ
ارگرا در هزاره جدید پاسـ پویا به حیات خود ادامه دهد. مثلا  اههیات   ت. نتایجی که بر گفتانحصـ ائل اههیاتی نیسـ وگوی گوی مسـ

عادت، همکاری و غلبه ادیان بر چالشادیان مترتب می هیل سـ تی، تسـ ت از صـلح کل و همزیسـ ود، عبارت اسـ های مدرنیته و… . شـ
 یابد.ها کاهش میکند و تخاصمات و نفرت های ادیان، محبت و دوستی میان ملل پیرو ادیان رشد میهمچنین، با امتزاج افق

 . پیامدها و نتایج اُخروی2ـ1ـ2

(. این هد  74-73، ص  1388هد  عیسـی تحقق ملکوت خداسـت؛ یعنی خدا اراده و مشـیت خود را بر زمین جاری کند )قنبری،  
ترین پیـامـد اُخروی قـابـل تصــور پیونـدد. مهماگر در دنیـا تحقق یـابـد، چـه بهتر؛ ولی اگر قـابـل تحقق در دنیـا نبود، در قیـامـت بـه وقون می

کند. وگو خصـلت آشـکارکننده دارد و حقایق معنوی را آشـکار میوگوی ادیان، همانا رسـتگاری در جهان آخرت اسـت. گفتبرای گفت
ترک میان آن ت و غایتی مشـ تگاری در همه ادیان مطرا اسـ تگاری و آیینرسـ ت. با اینکه راه رسـ ت، اما هاسـ های خاص آن متفاوت اسـ

 طور عام، عنصری مشترک میان ادیان جهان است.اصل آن به

 وگو. الزامات گفت 2ـ2

ت، الزامات خاصـی هم در پی دارد. الزامات متعددی در  وگوی ادیان، همانگفت تاوردهای دنیوی و اخروی داشـ ان که نتایج و دسـ سـ
های دینی چگونه باشــند تا ها را ســاده و روشــن بیان کرد: یکی تعلیم دین، یعنی اینکه آموزشتوان آنمیان اســت، اما از دو من ر می
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ها حاصـل آید؛ یا به عبارتی، حصـول نتایج مفید و مؤرر نیازمند آموزش مؤرر  وگوها دوام و قوام یابند و نتایج مطلوب و مؤرر از آنگفت
و درست است. بنابراین، نحوه تعلیم دین مهم است. من ر دوم هم توجه به آینده ادیان است. با توجه به رشد تکنولوژی و علوم مدرن،  

سـائل دیگری مانند سـکوهریسـم افراطی و غیره نیز پرسـش از دین مهم اسـت. علوم مدرن باع  گسـترش نیهیلیسـم شـده اسـت. البته م
 هست که نیاز به اندیشیدن جداگانه دارد و مجال آن در این تحقیق نیست.

دار باشــد، تعلیم دین باید مطابق اصــول اخلاق جهانی و معطو  به وگوی ادیان ســازنده و دوام آموزش مهم اســت. برای اینکه گفت
ها را در صـدر  ای خواهد بود که تعامل و همکاریسـان، جهان شـاهد تعلیمات سـازندهتفاهم و مشـارکت در صـلح جهانی باشـد. بدین

 ها قرار خواهد داد.آموزش

 . آینده دین1ـ2ـ2

 ــ1914فاجعه جنگ جهانی اول ) ــن کرد که ارزش1918ـــ ــرفت ها و آرمان( روش ــلی مدرنیته، مانند مطلق کردن عقل، پیش های اص
ای به سوی دنیایی دیگر گشوده تاری ، مکاتب سـیاسـی و…، درهم شـکسـته است. با این حال، فرصت مناسبی پدید آمده بود تا دریچه

لح وی دنیایی صـ ت بر باد رفت. اروپا به دامن حرکتآمیز و عادهنهآید؛ به سـ های توتالیتر، مانند های ارتجاعی و ن ام تر. اما این فرصـ
( تا اینکه جنگ جهانی دوم حادج شد. کلیسا نیز Küng, 2001, p. 243-252های فاشیسم، نازیسم و کمونیسم، درافتاد )جریان

ای از جنایات بزرگ ســکوت کرد. چنین ســکوتی بیش از آنکه خطای ســیاســی باشــد، خطای اخلاقی اســت. خطاهای  در قبال پاره 
 اخلاقی چیزی است که از ناحیه کلیسا قابل اغما  نیست.

( ستودنی و نقطه عطفی برای کلیسای  1965ـ1958در میان تقصیرات مهم کلیسا، اما دستاوردهای نادری مانند شورای دوم واتیکان )
های بنیادی پارادایم نهیـت اصـلاا دین  کاتولیک بوده اسـت. این شـورا کوشـش کرد که دو تغییر پارادایمی را به انجام برسـاند: تویژگی

ــنگری و مدرنیته را درهم ادغام کردی ) ــر روش ای (. پس امکان تغییر و تحول در دین امر تازه Küng, 2001, p. 254و پارادایم عص
ابقه معرفتی و عملی در ادیان دارد. بنابراین، آنچه بعد از وصـول و پیمودن مقدمات و رسـیدن به صـلح بشـری بر سـرنوشـت  نیسـت و سـ

های افراطی که تفسـیری انحصـاری از دین دارند و رستگاری و حقانیت را دین خواهد آمد، وحدت مذاهب و تقریب ادیان اسـت. فرقه
 شود.تر میمدارانه و تکثرگرایانه دین پررنگافتند و چهره اخلاقدانند، از رونق میهمگانی نمی

 . نقدی بر اندیشه کونگ3

ت و از این جهت، تقدیرهای متفکران متعدد را با خود به همراه   یدن به صـلح اسـ غایت رنج فکری و تلاش معرفتی هانس کونگ، رسـ
ها بدون بندی هانس کونگ که تصـلح ملتپسـند اسـت و قابل نقد نیسـت. اما این صـورت دارد و باید معتر  بود که هدفی زیبا و عقل

 صلح ادیان ممکن نیستی، دچار اشکال است و ابهامی جدی دارد.
تیزه اول اینکه، در این تقریر، به ونتصـورت ناگفته، دین سـ ده و عامل نزانجو و خشـ پهر تاریخی های اتفاقپرور معرفی شـ افتاده در سـ

بارد و دین مانع ها و بشـریت در ن ر گرفته شـده اسـت. در این تقریر، انگار دائما  از منجنیق دین، سـنگ نفاق، جنگ و فتنه میتمدن
ونت تعبیر می ری را به تاری  خشـ ایگان تاری  بشـ ت. داریوش شـ ان اسـ لح و آرامش انسـ لی صـ پذیر ان، امکانکند. با الهام از ایش ـاصـ

ت. به ن ر نگارنده، این  ت اسـ یر کرد که نادرسـ ونت دینیی تفسـ ری را به تاری  تخشـ ت که تقریر کونگ را مبنا قرار داد و تاری  بشـ اسـ
 کند.شده تمدن حایر معرفی میدهد و از سوی دیگر، آن را گمسو بیزاری از دین را پرورش میتقریر پارادوکسیکال، از یک
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ها بدون صـلح ادیان ممکن نیسـتی ابهام دارد. مشـخ  نیسـت من ور از تصـلح ادیانی در اینجا صـلح میان  دوم، عبارت تصـلح ملت
فانه وجود دارد. دینداران و خود دین، دو  ت و متأسـ لح میان معرفت دینی. این ابهام فاحش برازنده کار کونگ نیسـ ت یا صـ دینداران اسـ

بنـدی کونـگ ارائـه داد. در  هـا، فهمی متفـاوت از صــورت توان بـا در ن ر گرفتن هر کـدام از آنمقولـه کـاملا  مجزا از هم هســتنـد کـه می
تویــیح این مقوله باید گفت که در ن ریه کونگ، تفاوت مهم دین، یعنی متون دینی، با معرفت دین یا خوانش دینداران از متون دینی، 

ده او تفاوت آن دو با دینداری، به وا مشـخ  نشـ ت که سـت. به همین دلیل، وقتی کونگ از ادیان سـخن میویـ گوید، مشـخ  نیسـ
 من ور او متون دینی است، معرفت دینی دینداران است یا دینداری دینداران.

گیرد، بـایـد توجـه  ای کـه کونـگ برای ادیـان در ن ر میاهمیـت این تفکیـک از آنجـاســـت کـه حتی بـا پـذیرش اصــول اعتقـادی و اخلاقی
ــت؛ رانیا  خوانش دینداران از متون دینی مربوط به این اعتقادات متفاوت   ــان نیس ــول یکس ــت که اوه  تعبیر متون دینی از این اص داش

ت؛ و رالثا  رفتار و دینداری دینداران هم تفاوت  طح متون دینی، های زیادی با هم دارد. به عبارت دیگر، تفاوت اسـ ه سـ های ادیان در سـ
دینی که میان پیروان یک سنت دینی وجود دارد از سوی دیگر، تحقق ایده کونگ سو، و اختلافات درونمعرفت دینی و دینداری از یک

ها با هم در جنگ و که پیروان یک سـنت دینی، مانند اسـلام یا مسـیحیت، قرنسـازد. حتی آنجا را با مشـکلات اسـاسـی مواجه می
ــونت فرقه ــان میای گذراندهخش ــاد دارند، دهد که وقتی این دینداران از یک متن واحد چنین قرائتاند، نش ــا  متی های متکثر و بعی

توان از پیروان ادیان مختلف انت ار داشــت که بر اصــول اعتقادی و اخلاقی مورد ن ر کونگ تفاهم و درک مشــترک داشــته چگونه می
 باشند.

وم اینکه، مطالعه تاری  جنگ ان میسـ ته و یکی دو قرن قبل نشـ ری در قرون گذشـ ی از علل یا عوامل های بشـ دهد که ادیان فقط بخشـ
ه علـل و عوامـل آنوقون جنـگ ه همـ د، نـ ه، جنـگهـا بودنـ العـ ادی را معرفی میهـا. همچنین این مطـ د کـه هیح ریشـــه دینی  هـای زیـ کنـ

تند و ندارند. در واقع، به ن ر می من اینکه عامل  نداشـ ت. یـ ته اسـ تر از ادیان، در وقون جنگ نقش داشـ انی، حتی بیشـ د عامل انسـ رسـ
های ن امی، اقتصــادی، ســیاســی، جغرافیایی،  ای، دارای انگیزه های دینی یا فرقهها و خشــونتتوانســت در ایجاد جنگانســانی می

د. در واقع، مطالعه تاری  ج ان مینگنژادی، قومی، دینی و ن ایر آن باشـ ته نشـ لی وقون دهد که نههای قرون گذشـ تنها ادیان عامل اصـ
های دینی وجود داشت، این انگیزه یا بخشی، نه همه آن، از مجموعه علل و عوامل ها هم که انگیزه ها نبودند، بلکه در برخی جنگآن

تند. یا اینکه در واقع، خود ادیان، بروز جنگ بود؛ بلکه انگیزه  ی، جغرافیایی و ن ایر آن نقش پررنگی داشـ یاسـ های دیگر اقتصـادی، سـ
هـای فکری  یعنی خوانش درســـت متون دینی، عـامـل بروز جنـگ نبودنـد، بلکـه خوانش خـاص دینـداران از آن متون و اغرا  یـا گرایش

 خاصی که دینداران داشتند، موجب بروز چنین جنگی شده است.
های میان کشـورها در خاورمیانه، بالکان، بین روسـیه و اوکراین و ن ایر آن، همچنین، مطالعه دو جنگ جهانی اول و دوم و بقیه جنگ

یار کم ان مینقش بسـ ی، اقتصـادی، ن امی، نژادی و ن ایر آن را نشـ یاسـ دهد که دقیقا  حاکی از نقش رنگ و ناچیز ادیان و بلکه نیات سـ
اس، باید در ن ریه کونگ نه ت. بر این اسـ انی به جای عامل ادیان اسـ تنها اخلاق بر ادیان مقدم گردد، بلکه از طریق  پررنگ عامل انسـ

ها به حقوق و واایف خود و تأکید بر عامل اخلاقی، تأکید اصـلی بر عامل انسـانی گذاشـته شـود؛ به این معنا که تا زمانی که انسـان
رعایت عدالت و قوانین اجتماعی عادهنه تن ندهند، تحقق صــلح جهانی میســر نیســت.  دیگری ریــایت ندهند و درباره دیگری به

 ها و گسترش صلح دارند.ها اشاره کرد که نقش مهمی در ایجاد جنگهمچنین باید از طریق عامل انسانی به عامل دولت

 گیرینتیجه 
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ــت، اما مؤلفهبه ن ر نگارنده، کونگ با اینکه بر گفت ــترک را بههای گفتوگوی ادیان متمرکز اس ــول مش طور کامل  وگوی ادیان و اص
ته ا و دسـ تقصـ تهاسـ ش کرد که یک دسـ ر کوشـ ت. بدین خاطر، تحقیق حایـ ترک و مؤلفهبندی نکرده اسـ ول مشـ های بندی من م از اصـ

ها از آن رو اهمیت بارز دارد که در واقع، نقاط بازنگری و اصلاحات را رصد و بازشناسی  وگو به دست دهد. تعیین و تن یم مؤلفهگفت
کند تا انرژی تحقیق و اصـلاحات پیرامون مسـائل فرعی صـر  و تلف نشـود، بلکه بر مسـائل اصـلی انگشـت نهاده شـود. عدم  می

 آید که این تحقیق به رفع آن اقدام کرده است.میاستقصای اصول مشترک یکی از نقاط یعف یا نق  طرا کونگ به حساب  
عنوان آغاز و انجام هستی، جهان وگوی ادیان شامل اصول فکری و عملی است. اصول فکری نیز شامل خدا و معاد بههای گفتمؤلفه

آید. همچنین،  و خلقت، انســان و نبوت، فرشــتگان و کتب مقدس اســت که بخشــی از اصــول و عناصــر مشــترک ادیان به شــمار می
ــیت ــخص ــول عملی گفتها، نیایشها، آیینها، کتابش ــریعت و اخلاق جزو اص ــتند. بدین ها، احکام و در کل، ش وگوی ادیان هس
ــه عمل برپا میهای ن ری و عقیدتی محققوگوی ادیان هم در افقترتیب، گفت ــت و هم در زمینه و عرص ــدنی اس ــود تا اهور ش ش

 د.انداز آینده رخدادپذیر شوجهانی از تفاهم، تعامل و مشارکت همگانی در صلح و چشم
افکنـد. وگوی ادیان پیـامدهای خطرناکی برای ادیان دارد که هم بقـای نون بشــر و هم بقـای خود دین را در معر  تهـدید میعدم گفـت

وگوی ادیان، اما مسـتلزم تغییر و اصـلاحات گسـترده است که باید در اصول فکری و عملی صورت بگیرد. به لحاظ اصول فکری،  گفت
ته شـود. به لحاظ عملی نیز خشـونت ترک گردد و مدارا اصـل اسـاسـی تلقی شـود. همچنین، تعلیم  تکفیر و نفی دیگری باید کنار گذاشـ

 ریزی شود.گذاری و برنامهوگوی ادیان، عیارسنجی، سیاستت گفتدین بازنگری شود و مطابق با الزاما
وگوی ادیان تأکید و تمرکز کرده اسـت. اخلاق، زمینه مشـترک ترین بنیاد برای گفتعنوان وسـیعکونگ بیش از همه بر اخلاق جهانی به

ــان ــان را از حیوان جدا میمیان همه انس ــت که در واقع مرز انس ــد که اخلاق از یک طر  در  کند. با این حال، به ن ر میها اس رس
معر  شــدت و یــعف قرار دارد و از طر  دیگر، با دین ربط وریق دارد. بدین خاطر، پرداختن به اصــول عملی بدون توجه کافی به 
اصـول فکری مشـترک ممکن اسـت مبانی طرا را تا حدی سـسـت کند. با اینکه اخلاق از دین مسـتقل اسـت، اما با این حال، هر عملی  

ورها، یعنی فکرها، پایه عملناگزیر   ت. تصـ وری مبتنی اسـ ند، پای عمل میبر تصـ ح نباشـ تند. اگر فکرها وایـ لنگد و ممکن کردها هسـ
رو، هزم اسـت اصـول عملی،  ها گرفتار سـسـتی شـود و حرکت مورد ن ر، به مقصـود و به سـلامت به مقصـد نرسـد. از ایناسـت در بزنگاه

 یافتنی شود.یعنی اخلاق جهانی، در کنار اصول فکری و تو م با آن مدن ر قرار گیرد تا صلح دست
نهـایتـا  اینکـه بـایـد میـان ادیـان، خوانش دینـداران از متون دینی و دینـداری دینـداران تفکیـک قـائـل شــد تـا ابهـام ن ریـه کونـگ برطر  گردد.  
علاوه بر این، برای اصـلاا دیدگاه کونگ باید اخلاق و عامل انسـانی بر عامل ادیان مقدم گردد و تأکید اصـلی بر عامل انسـانی قرار 

 گیرد.
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